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ABSTRACT 

Core concepts of the posthumanist turn—distributed agency, relationality, non-human 

individuality, assemblage—are usually presented as late twentieth-century Western 

conceptualizations. This paper argues that traces of these constructs appear as affective 

infrastructures in Ferdowsi's Shahnameh (4th century AH). A close reading of the Simorgh 

in Zal's upbringing, Rostam's symbiotic bond with Rakhsh, and Attar's Conference of the 

Birds shows that Persian epic contains an early articulation of posthumanism with deep 

effects on Iranians' affective infrastructures and resilience. Drawing on Latour, Haraway, 

and Bennett, I argue that heterogeneous human and non-human elements of Iranian epic 

display agency in various forms. The recent invocation of Rostam and the Simorgh as 

sources of resistance and national cohesion in war demonstrates the enduring vitality of 

premodern posthumanist frameworks in Iran. By reversing the temporal and geographical 

hierarchy of Western theory, the paper reveals diverse genealogies of posthumanist thought 

from a postcolonial perspective. Reading the Shahnameh as an independent theory opens 

new opportunities for Iranian cultural studies and for localizing posthumanist thought. The 

central claim is that attention to forgotten premodern, non-Western articulations of 

posthumanism, and to the living, affective subjectivity of the Shahnameh, is essential. 

Keywords: Posthumanism, Shahnameh, affective infrastructure, distributed agency, non-

human individuality, relationality
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INTRODUCTION 

The posthumanist turn offers cultural studies powerful conceptual tools. Agency is 

not monopolized by humans; non-humans and nature participate in it. Distributed 

agency de-centers human subjectivity; relationality dissolves nature/culture 

dualisms; non-human individuality recognizes the agency of animals, objects, and 

environments. Posthumanism is an experience both before and after humanism: 

human evolution has always intersected with environments and tools, and, as Wolfe 

(2010, XV) notes, it marks a historical moment when the de-centering of the human 

and its entanglement in technological, informational, and economic networks can no 

longer be ignored. 

Yet posthumanist conceptualizations are invariably introduced through Western 

theoretical traditions, while premodern non-Western literature is treated as raw data 

or mere case study. Critiquing this Eurocentrism, I read the Shahnameh as a 

premodern form of posthumanist thought. Ferdowsi's epic (11th century CE) and, to 

a degree, Attar's Simorgh narrative (12th century CE) provide clear instances of 

radical deconstruction of humanist subjectivity. Reading the Simorgh, Zal, Rostam, 

and Attar's thirty birds (Simorgh) along the lines of Haraway, Latour, and Deleuze, I 

anticipate a method I call "posthumanism before humanism." Its postcolonial 

implication is the localization of the posthuman turn. 

Mythological non-humans in the Shahnameh have shaped affective structures in 

contemporary Iran, especially during war. Conventional humanist studies treat 

emotions as psychological experiences of human individuals or populations, leaving 

no place for mythological non-humans in organizing, directing, or sustaining 

emotions. The humanist paradigm also assumes the human narrator alone constructs 

and owns emotional narratives, ignoring the larger historical, cultural, ecological, and 

trans-individual field in which the narrator already operates. In a posthumanist 

reading, narrative belongs not to the individual but to the collective and to a long 

historical heritage—a reserve of emotional capital and resilience. 

In the recent war, these mythological figures repeatedly inspired and regulated 

Iranians' emotions, offering resilience, hope, and cohesion. The Shahnameh's wars 

aim at defending the homeland, repelling evil, and rejecting foreigners, all grounded 

in moral and rational logic. Patriotism, anti-evil, anti-greed, vengeance, and defense 

of religion and justice constitute the philosophy of Iran's wars (Homayi et al., 1403, 

p. 225). Despite this richness, cultural studies has attended to the Shahnameh's 

emotional themes mainly symbolically—reading the Simorgh as a mere metaphor for 

hope or unity—neglecting their acting, infrastructural role in Iranians' daily lives. 

The central question is: what posthumanist constructs can be recognized in 

the Shahnameh, and how do its mythological non-humans, as affective infrastructure, 

shape patterns and frameworks for Iranians' sensory experience and resilience? I 
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discuss four constructs (distributed agency, relationality, non-human individuality, 

becoming-animal/assemblage) as components of Iranians' affective infrastructure, 

then use close readings of Shahnameh stories and Attar's Conference of the Birds to 

show instances and implications. The final section critiques the posthumanist 

tradition and its applications in Iranian cultural studies. 

The posthumanist tradition is closely linked to actor-network theory (Latour, 

2005; Callon and Law, 1995), which treats humans and non-humans symmetrically, 

without eliminating either's agency (Sharifzadeh, 1397, p. 13). Heterogeneous 

networks traverse society, nature, and technology. Accordingly, the Shahnameh is 

not merely a literary work of symbolic importance but a network of non-human 

actors—narrators, listeners, the text, digital pages, poetic meters—that co-create this 

heritage without privileging human intentionality. The humanist reduction of 

the Shahnameh to individual and collective narratives is reductive. To understand the 

efficacy of its material forms (paper book, digital performances, statues, wall 

paintings), Bennett's (2010) vibrant matter is inspiring: these objects become 

influential material forces during war and catastrophe. 

Assemblage theory (Deleuze and Guattari; DeLanda, 2006) provides another key 

concept. All assemblages are singular, historical, and unique (DeLanda, 2006, p. 6). 

DeLanda's (2016) flat materialist ontology examines the role of non-material actors 

on human collectives; the only unifying element is a common task, symbiosis, or 

convergence (2016, p 1). An assemblage encompasses social and non-social entities 

from individual, natural, and mythological levels and is not static (ibid., pp. 19–22). 

In the Shahnameh assemblage we can distinguish materiality (books, paintings, 

videos), expressive role (Ferdowsi's descriptions), territorializing aspect (plot and 

events sustaining identity), deterritorializing aspect (invasions, defeats, deaths, 

traumas), and discursive aspect (preserving myths for national cohesion or neglecting 

them). The Shahnameh is not a fixed text but a multiplicity entering temporary 

alliances with other assemblages (state, family, battlefield). 

To analyze affective infrastructures, I draw on recent affect theories. Sara 

Ahmed's (2014) cultural economy of affect is a posthumanist reading: emotions 

acquire materiality and circulate between bodies as objects. Brian Massumi's 

autonomy of affect views affects as pre-individual, non-human categories. The pre-

individual aspects, materiality, and persistent circulation of affects justify 

conceptualizing them as "infrastructure" (Berlant, 2016; Star, 1999). Star considers 

relationality and ecologicality as key characteristics; infrastructures carry meanings 

for different groups and are essential to our activities (Star, 1999, p. 377). Grossberg's 

(1988) "economy of affect" shows how affective investments internalize ideologies 

and how power structures exploit emotional energies; affect "forms part of the power 

relations involved in governing people's behavior" (Star, 1999, p 282). Popular and 
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elite cultural heritages—the Shahnameh being a clear instance—are strategies of 

affective empowerment and its location. The Shahnameh gives Iranians a shared 

emotional geography. 

Extending these formulations to emotions evoked by epic texts, mythological 

heroes (Rostam, Arash, the Simorgh) are invoked during national traumas as affective 

infrastructures serving cohesion and consolation. These characters possess "non-

human individualities," not merely imaginary beings or metaphors. The Simorgh is a 

pure other, an ideal with which humans across generations communicate. Attributing 

non-human individuality to mythological characters extends narrative logic into a 

posthuman space where humans and narratives co-evolve. Stories are not passive; in 

unison with Caracciolo (2021), they form part of our embodiment. Humans 

physically inhabit stories. The appeal of oral narration by traditional narrators derived 

partly from the metrical, rhythmic forms of the Shahnameh and the deep penetration 

of narratives into bodies and souls. 

METHODOLOGY 

The method is predominantly textual analysis based on close reading—meticulous 

analysis of text parts, examining "the relationship between the internal functions of 

discourse" to discover what shapes a text's persuasive power (Allen, 2017). Focus is 

on themes consistent with posthumanist ontology: human-animal bonds, 

metamorphoses, hybridizations. Selected stories and characters (Zal and the Simorgh; 

Attar's Conference of the Birds) are analyzed. Findings from related research are 

reviewed for validity. Other important themes—material agency, temporality, 

environmental bonds, trans-embodiment—are referred to implicitly due to word 

limitations. Another consideration is the extension of selected stories to 

contemporary experience, specifically the recent war. Given sample limitations, 

analyses should be interpreted with caution.  

FINDINGS 

1. Distributed Agency: Simorgh's Feather 

Distributed agency (Latour, 2005; Bennett, 2010) rejects a single intentional human 

subject as the origin of action; agency circulates through networks of human and non-

human actors. Unlike Western theory, focused on science and new ontology, 

the Shahnameh shows ancient distributed agency as ordinary and narrative—the 

stories themselves act. In Zal's story, Sam abandons his albino son; the Simorgh 

nurses and raises him, later giving him a feather to summon her. When Rudabeh's 

childbirth becomes difficult, Zal burns the feather; the Simorgh appears, teaches a 

primitive cesarean, and heals the wound with her wing. Agency is distributed among 

the feather (a non-human object with summoning power), fire (elemental actor), the 

Simorgh's knowledge and wing, Zal's decision (conditioned by avian upbringing), 
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and Rudabeh's body. No single component controls the outcome—precisely Latour's 

actor-network. The Shahnameh presents a premodern model of distributed agency 

that challenges the humanist fantasy of the independent, self-made hero. The mode 

of narration reinforces this: in coffeehouse recitation, the narrator, audience, wall 

paintings, and the physical field co-produce emotion. Aydenlu (1388, 41) reports that 

officials threatened narrators for killing Sohrab, and audiences asked painters not to 

plunge Tahamtan's dagger into his son's flank—evidence that the scene of 

consumption is itself a field of distributed agency. 

2. Relationality: Beyond Species and Matter 

Haraway (1991, 2016) rejects fixed boundaries between human and animal, culture 

and nature, organic and technological. Her emblem is the cyborg. Unlike pessimistic 

readings of boundary-breaking, the Shahnameh's hybrid figures are tangible, lovable, 

and trustworthy. Zal has human form but white hair, is raised by a bird, speaks her 

language, and carries a feather that is neither talisman nor tool. The Simorgh speaks 

Persian, makes moral arguments, performs surgery, and grieves—neither animal, 

god, nor human, but a hybrid of animal, healer, mother, and divine agent. Rostam and 

Rakhsh are so fused they form a single combat unit; neither can be imagined without 

the other. Rakhsh understands human speech, fights alongside Rostam, and dies of 

grief. Deleuze and Guattari's becoming-animal applies fully: Rostam's identity is 

incomplete without Rakhsh; when the horse is stolen, Rostam is helpless; when 

Rakhsh dies, the epic collapses toward tragedy. This evokes Haraway's companion 

species. In Qajar coffeehouse painting, Qollar Aghasi's depiction of Sohrab's death 

shows simultaneous human and animal grief—Rakhsh enraged, Samand head-

lowered—continuing a Persian tradition of human-animal dialogue for moral 

instruction. 

3. Non-human Individuality and Becoming-Animal 

Non-human individuality (Kohn, 2013; Wolfe, 2010) holds that intentionality, social 

life, and moral standing are not monopolized by humans; many indigenous and 

premodern ontologies recognize animals, forests, and landscapes as persons. 

Becoming-animal (Deleuze and Guattari, 1987) places a human at adjacency with an 

animal through shared affects and territories—a transformation of configuration and 

personality. While Western posthumanism is indebted to its own indigenous 

ontologies, the Shahnameh offers a textual archive of non-human individuality 

grounded in a literate, royal, Islamic context with a different genealogy—Avestan 

thought, plateau myths, and post-Islamic history—placing Iranian posthumanism in 

harmony with the monotheistic worldview. The Simorgh is the clearest instance: she 

possesses language, moral agency, emotional depth, and social bonds; she is not a 

symbol of maternal love, and Western allegorical reductions misunderstand the text. 

Ferdowsi treats her as a winged individual. Becoming-animal is evident in Zal's 
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upbringing: his habits, language, and loyalty take on avian nature, and his relational 

ethics of care contrasts with Sam's warrior dignity. Even demons acquire 

individuality—Zahhak, and the demons who tempt Kavus as a youth, a minstrel, or 

natural phenomena—complicating the good/evil binary. 

4. Assemblage and Affective Infrastructures 

Williams (1977) classically conceptualized structures of feeling—residual, 

dominant, emergent emotions—but saw actors only in human and social terms. 

Berlant's (2016) affective infrastructure is a posthuman revision: active patterning of 

social norms that accommodates difference and enables coexistence (Berlant, 2016: 

395). Our habits, norms, and affective assemblages connect us to each other and the 

world; humans maneuver among commonalities as affective infrastructures. In the 

recent war, emotional structures embedded in Iranian myth provided a stable, 

patterned, collectively agreed template for hope and meaning-making, aiding 

resilience. The Shahnameh contains a full set of emotional formulations—anger, 

resentment, revenge, pride, love, hope, forgiveness, altruism—narrated under wars 

whose main purpose is justice, not conquest. Islami Nodushan (1370: 24) calls "dad" 

(justice) the life-glass of the Iranian people. The recent war revealed intermingling 

of national and religious emotional systems; Ravandi (1382: 689) notes Qajar 

narrators linked Sohrab's death to Ali Akbar's martyrdom. The Shahnameh's cyclical, 

non-linear temporality moderates Iranians' understanding of trauma and sustains 

hope for justice, taking resilience beyond individual psychology into historical logic. 

These infrastructures ground what I call "national emotional literacy"—the 

historical sediments of a society's emotional apparatus, the product of cognitive, 

sensory, behavioral, normative, and embodied reserves accumulated through 

traumatic events. It is the melting point of social groups' emotions at historical 

junctures, providing readiness for action. Dabashi (2015: 152) notes 

the Shahnameh was a transnational royal heritage with a fair share for postcolonial 

nations; despite nationalist reductions, it remains the greatest unifying epic heritage 

regulating Iranians' emotions. 

The Shahnameh extends infrastructure from the human social realm to trans-

human myth and narrative. Its meter, characters, and modes of publication and 

memorization create a durable structure pre-shaping Iranians' feeling and reaction to 

catastrophe. Meter conditions the body: reading aloud regulates breathing, 

harmonizes groups, and transmits emotion through sound before meaning. Caracciolo 

and Kukkonen (2021) show reading involves the whole body. Poetic meter becomes 

a non-human actor in an assemblage shaping lungs, memory, and collective trauma. 

The Simorgh's feather is a material-semiotic node in an assemblage of hope. 

Attar's Conference of the Birds is the clearest assemblage: thirty birds realize they 

are the Simorgh; the reader is an assemblage; the seeker and the sought form a 
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distributed network. While the Shahnameh's Simorgh maintains animal nature, 

Attar's is the pinnacle of posthumanist thought: fusion of identities, the goal of 

assemblage being to realize its distributed nature. Attar's trans-humanist ontology is 

a method for moral transcendence. 

CONCLUSION 

The Shahnameh and Attar's masterpiece are premodern formulations of 

posthumanism. Distributed agency, relationality, non-human individuality, and 

affective assemblage are reflected before the consolidation of the Western humanist 

subject. This does not mean Ferdowsi's posthumanism in the contemporary sense, but 

that posthumanist concepts are not new; what is new is the modern forgetting of these 

premodern ontologies. Ferdowsi did not write posthumanist theory, but posthumanist 

concepts help us see what was narrated centuries ago. Temporal incongruity does not 

make modern theory application moot: posthumanism critiques the human/non-

human dualism as a construct of Western modernity, so premodern and non-Western 

texts that lack such dualisms gain legitimacy in a posthumanist reading. 

The Shahnameh case study provides an ideal example for delineating distributed 

narrative agency and critiquing cultural studies' presentism, showing how canonical 

texts can be seen as actors in Iranians' daily lives. Sensitivity to the precedence of 

posthumanist over humanist concepts opens new readings of Iranian literary and 

artistic heritage. Methodologically, non-Western texts should not be mere raw data 

for Western theory: the Shahnameh is a framework for Iranian cultural theory. Its 

logic poses questions back to Western posthumanism—what happens to distributed 

agency when the non-human actor is a sacred bird? How does relationality operate 

within a monotheistic framework? The Western tradition finds no way to these 

questions; answering them requires authentic dialogue with Persian epic and 

localization of the posthuman. 

The Shahnameh is a living assemblage, an army of words exciting Iranians' 

feeling and action. Recognizing this posthuman logic helps us understand why a 

thousand-year-old work still throws a feather into the fire in the darkness. 

 

Conflict of Interest 

The authors declare that they have no conflict of interest. 

Funding 

No financial support was received for the research, authorship, or publication of this article. 

Use of Artificial Intelligence 

ChatGPT was used solely to assist with the translation of the extended abstract into English. 

The authors take full responsibility for the content, accuracy, and final version of the 

manuscript. 



 

 

 

 

Volume 18 
Issue 4 

Autumn 2026 
 

 

 

 

Interdisciplinary Studies  
in the Humanities 

BIBLIOGRAPHY 

Abdolhosseini, A., & Hamedi, M. H. (2020). Naqqāshi-ye Qahvehkhāneh (Gozideh-ye 

Maqālāt va Goftogu-hā) [Coffeehouse Painting (Selected Articles and Interviews)]. 

Tehran, Iran: Ketāb-e Ābān. 

Afzaltousi, E., & Mohajeri, M. (2021). An Hypertextuality Analysis of Animal’s position in 

the Miniatures of the «Rakhsh fights the Lion» in the tenth century AH. Negarineh Islamic 

Art, 8(21), 36-51. https://doi.org/10.22077/nia.2021.4295.1455 

Ahmed, S. (2014). The cultural politics of emotion (2nd ed.). Edinburgh University Press. 

Alipour, R., & Sheikhezadeh, M. (2016). Nembādshenāsi-ye Negāh-e Rostam-e Khofteh va 

Nabard-e Rakhsh va Shir az Manzar-e Kherad va Ostureh [The Symbolism of the Gaze in 

the Sleeping Rostam and the Battle of Rakhsh and the Lion from the Perspective of 

Wisdom and Myth]. Peykareh, 5(10), 5–15. 

Allen, M. (2017). The SAGE encyclopedia of communication research methods. SAGE. 

Aydenloo, S. (2010). Introduction to NaqqÃ¢li in Iran. Research on Mystical Literature, 3(4), 

35-64. 

Aydenloo, S. (2012). Features of Scrolls and Tales of Naqqâli (Narration). Journal of Poetry 

Studies, 3(1), 1-28. doi: 10.22099/jba.2012.287 

Bennett, J. (2010). Vibrant matter: A political ecology of things. Duke University Press. 

Berlant, L. (2016). The commons: Infrastructures for troubling times. Environment and 

Planning D: Society and Space, 34(3), 393–419. 

Callon, M., & Law, J. (1995). Agency and the hybrid “collectif.” South Atlantic Quarterly, 

94(2), 481–507. 

Caracciolo, M. (2014). The experientiality of narrative: An enactivist approach. De Gruyter. 

Caracciolo, M., & Kukkonen, K. (2021). With bodies: Narrative theory and embodied 

cognition. Ohio State University Press. 

Coleman, R. (2018). Infrastructures of feeling: The materiality of affect in digital spaces. 

Theory, Culture & Society, 35(4–5), 100–122. 

Dabashi, H. (2015). Persophilia: Persian culture on the global scene. Harvard University 

Press. 

Davis, D. (Trans.). (2016). Shahnameh: The Persian book of kings. Penguin. 

DeLanda, M. (2006). A new philosophy of society: Assemblage theory and social complexity. 

Continuum. 

DeLanda, M. (2016). Assemblage theory. Edinburgh University Press. 

Deleuze, G., & Guattari, F. (1987). A thousand plateaus (B. Massumi, Trans.). University of 

Minnesota Press. 

https://doi.org/10.22077/nia.2021.4295.1455


 

 

 

Abstract 

 

 

Interdisciplinary 
Studies in the Humanities 

 

Eslami Nodushan, M. A. (1991). Nāmeh-ye Nāmvar: Gozide-ye Shāhnāmeh-ye Ferdowsi [The 

Book of the Famous: Selected Passages from Ferdowsi’s Shahnameh]. Tehran, Iran: 

Sokhan. 

Ghasem, F. (2016). Barrasi-ye Sonnat-hā-ye Qessekhāni-Naqqāli va Sakhtār-e Revāei-ye 

Dāyere-i dar Hemāseh-hā-ye Shafāhi-ye Bonyād [An Examination of Storytelling–

Naqqāli Traditions and Circular Narrative Structure in Foundational Oral Epics]. Kohan-

Nāmeh-ye Adab-e Fārsi, 7(4), 101–132. 

Grossberg, L. (1988). Postmodernity and affect: All dressed up with no place to go. 

Communications, 10(3–4), 271–293. 

Haraway, D. (1991). A cyborg manifesto. In Simians, cyborgs, and women (pp. 149–181). 

Routledge. 

Haraway, D. (2016). Staying with the trouble: Making kin in the Chthulucene. Duke University 

Press. 

Hasanzadeh, E., & Yahaqqi, M.-J. (2024). Qodrat-e Jādūyi-ye Ashyā dar Shāhnāmeh: 

Tabaqehbandi va Tahlil [The Magical Power of Objects in the Shahnameh: Classification 

and Analysis]. Pazhūheshnāmeh-ye Adab-e Hemāsi, 20(1), 33–56. 

Homayi, S. J., Youzbashi, M., & Sarmad, Z. (2024). Falsafeh-ye Jang va Zedd-e Jang dar 

Shāhnāmeh-ye Ferdowsi bā Negāhi Digar [The Philosophy of War and Anti-War in 

Ferdowsi’s Shahnameh from Another Perspective]. Sabk-Shenāsi-ye Nazm va Nasr-e 

Fārsi, 17(9), 197–228. http://10.0.86.18/bahareadab.2024.17.7552 

Kiyani Bidegli, S., & Fatehi, A. (2019). Moqāyeseh-ye Anāsor-e Ejrāei dar Naqqāli va 

Taʿziyehkhāni [A Comparison of Performance Elements in Naqqāli and Taʿziyeh 

Recitation]. Olum-e Adabi, 15, 193–229. 

Kohn, E. (2013). How forests think: Toward an anthropology beyond the human. University 

of California Press. 

Latour, B. (1993). We have never been modern (C. Porter, Trans.). Simon & Schuster. 

Latour, B. (2005). Reassembling the social: An introduction to actor-network-theory. Oxford 

University Press. 

Patton, M. Q. (2003). Qualitative research & evaluation methods (3rd ed.). SAGE. 

Rastgar Fasayi, M. (2021). Peykargardāni dar Asātir [Metamorphosis in Mythology]. Tehran, 

Iran: Institute for Cultural Studies and Research. 

Rāvandi, M. (2003). Tārikh-e Ejtemāʿi-ye Irān [Social History of Iran] (3rd ed.). Tehran, Iran: 

Negāh. 

Richard, F. (2013). Composite figures in the Hadīqat al-haqīqa va sharīʿat al-tarīqa of Sanāʾī. 

In R. Hillenbrand, A. C. S. Peacock, & F. Abdullaeva (Eds.), Ferdowsi, the Mongols and 

the history of Iran: Art, literature and culture from early Islam to Qajar Persia. I. B. 

Tauris. 

http://10.0.86.18/bahareadab.2024.17.7552


 

 

 

 

Volume 18 
Issue 4 

Autumn 2026 
 

 

 

 

Interdisciplinary Studies  
in the Humanities 

Shamsi, M. (2026). Naqqāshi, Sūẑeh, Enqiyād: Dalālat-hā-ye Siyāsi-ye Naqqāshi-hā-ye Qājār 

[Painting, Subject, Subjection: Political Implications of Qajar Paintings] (Unpublished 

doctoral dissertation in Sociology). Allameh Tabataba'i University. 

Sharifzadeh, R. (2018). Mozākereh bā Ashyā: Bruno Latour va Nazariyeh-ye Koneshgar–

Shabakeh [Negotiating with Objects: Bruno Latour and Actor-Network Theory]. Tehran, 

Iran: Ney. 

Star, S. L. (1999). The ethnography of infrastructure. American Behavioral Scientist, 43(3), 

377–391. 

Tajbakhsh, A. (2003). Tārikh-e Tamaddon va Farhang-e Īrān (Doreh-ye Qājāriyeh) [History 

of Iranian Civilization and Culture (The Qajar Period)]. Shiraz, Iran: Navid-e Shiraz. 

Wolfe, C. (2010). What is posthumanism? University of Minnesota Press. 

Zarghni, E. (2009). Rakhsh va Viẑegihā-ye u dar Shāhnāmeh-ye Ferdowsi [Rakhsh and Its 

Characteristics in Ferdowsi’s Shahnameh]. Fasl-Nāmeh-ye Takhassosi-ye Adabiyāt-e 

Fārsi-ye Dāneshgāh-e Āzād-e Eslāmi-ye Mashhad, 19, 166–186. 

Zokaei, M. S., & Veisi, S. (2022). Understanding the emotional structure of Iranian society 

through the lens of cyberspace: towards presenting a theory. Sociological Cultural 

Studies, 13(1), 27-55. https://doi.org/10.30465/scs.2022.39137.2492 

https://doi.org/10.30465/scs.2022.39137.2492


 1405 پاییز  ،72  پیاپی ،5-37 (،4) 18 انسانی، علوم در  ایرشتهمیان مطالعات فصلنامه
 

 مطالعاا   .گرایانهپساانسان  خوانشی  فارسی:  حماسه  در  ایرانی  عاطفی  هایزیرساخت  ردیابی  (.1405)محمدسعید  ذکائی،
 isih.2026.5940.5430 :doi/10.22035  .5-37 (،4)18 ،انسانی  علوم در ایرشتهیانم

 https://doi.org/10.22035/isih.2026.5940.5430 URL: https://www.isih.ir/article_585.html 2008-4641 :شاپا 

 )https://creativecommons.org/licenses/by/4.0(  آزاد است.   BY 4.0 CC  ریتیو کامانز دسترسی به متن کامل مقاله براساس قوانین ک   /   نویسندگان   ©

 پژوهشیمقاله 

 های عاطفی ایرانی در حماسه فارسی:  ردیابی زیرساخت 
 گرایانه خوانشی پساانسان 

 
 1محمدسعید ذکائی 

 05/1405/ 10پذیرش:   ؛07/02/1405دریافت: 

 چکیده
بودن، فردیت غیرانسانی، مونتاااو    پیوندی شده،  گرا همچون عاملیت توزیع ای چرخش پساانسان مفاهیم هسته 

های نظری غربی ا اخر قاارن بیساات معرفاای    های جدید برآمده از سنت سازی مثابه مفهوم مانند، آن اغلب به 
مثابااه  های مفهااومی را به شااوند. اسااتدصل اماالی مقالااه حاساار ایاان اساات کااه رد ایاان سااازه بازنمااایی می 

امه اثر حماسی فرد سی در سااده چهااارم   پاانیم هیااری قمااری  هایی عاطفی به  سوح در شاهن زیرساخت 
ای سیمرغ در تربیاات  توان یافت. خوانش نزدیک شخصیت افسانه )مصادف با قرن دهم   یازدهم میلادی( می 

دهااد کااه شااعر  ماکیانی زال، پیوند همزیستانه رستم با اسب خود رخش،   سپس پرنده سیمرغ شده، نشان می 
گرایی اساات کااه آثااار عمیقاای باار  ای از سنت پساانسان سی حا ی مفصل بندی ا لیه ای فار حماسی   اسطوره 

آ ری آنهااا باار جااای گااشااته اساات. بااا الهااام از شااارحین  های عاطفی ایرانیااان   از جملااه تااا  زیرساخت 
گرایانه )مانند صتور، هارا ی   بنت( استدصل خواهم کرد کااه چنونااه عناماار ناااهمنن  های پساانسان اندیشه 

 یژه شاااهنامه(، عاملیاات را در مااور مختلاان آن بااه نمااایش  نسانی   غیرانسانی آثااار حماساای ایراناای )بااه ا 
عنوان منبعی برای ایستادگی   انسیام ملی در جناا   هایی چون رستم   سیمرغ به گاارند. فراخواندن چهره می 

ان اساات. نتااایو پااژ هش بااا  گرایانه پیشامدرن در ایر های پساانسان اخیر، بیاننر حیات همیشنی چهارچو  
مراتب زمااانی   جارافیااایی نظریااه غرباای   نقااد برتاار پنداشااتن آنهااا، متنااو  بااودن  معکوس ساختن سلسااله 

سازد. استدصل ماان باار ایاان  گریانه را از منظری پسااستعماری آَشکار می های پساانسان های اندیشه تبارشناسی 
هااای  بیش از آنکه مرفاً داده خااامی در تیییااد چهارچو    مثابه یک نظریه مستقل، است که خوانش شاهنامه به 

های  های جدیدی هاام باارای مطالعااات فرهنناای ایراناای   هاام کاربساات اندیشااه غربی فراهم سازد، فرمت 
های پیشااامدرن   غیرغرباای  بندی کردن بااه فراموشاای مفصاال گشاااید. توجااه گرایانه در ایااران می پساانسااان 

 مند   زنده شاهنامه، مدعای املی مقاله حاسر است.   مستقل، عاطفه  گرایی   تیکید بر سووگی پساانسان 
شااده، فردیاات غیرانسااانی، گرایی، شاهنامه، زیرساخت عاطفی، عاملیاات توزیعپساانسان  ها:کلیدواژه

 بودنپیوندی

 ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا
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   مقدمه .۱
گرا ابزارهای مفهومی قدرتمندی را در اختیار مطالعات فرهننی قاارار داده چرخش پساانسان 

ها   طبیعاات در آن سااهیم ر این منظر عاملیت در انحصار انسان نیست   غیرانسان است. د
شده، اقتدار سووگی انسان را از مرکزیت انداختااه   سااهمی هستند. این نو  عاملیت توزیع

کیااد باارای سااووگی انسااانی در ایاان نناااه، برابر به ا  می  بخشد. ماهیاات پیوناادی مااورد تی
شناسی مسطحی را پیش ر ی انسان   را کنار زده   هستی های طبیعت   فرهنسازید تایی 

ها را به رسمیت ها   محیطدهد. فردیت غیرانسانی مفر ض، عاملیت حیوانات، ابژه قرار می 
گرایی رقاام ای اساات کااه هاام قباال   هاام بعااد از انسااان گرایی تیربااهشناسد. پساانسان می 
ها   فنون قی با محیط زیست   تکنیکگونه انسانی همواره در تلاخورد. از سویی تکاملمی 

ای گرایی بیاننر لحظااه  ابزارهای مورد استفاده انسان بوده است   از سوی دینر »پساانسان 
آمیختنی فزاینااده ا  توان از مرکزیت افتادن انسان   درهمتاریخی است که در آن دینر نمی 

   .(XV، 2010« ) لن، های فنا رانه، اطلاعاتی   اقتصادی را نادیده گرفت در شبکه

گرایانه بد ن استثناء همیشه های پساانسان سازیفارغ از قلمر  موسوعی   ابعاد، مفهوم
شااوند   در مقاباال ادبیااات های نظری غربی   متون همبسته با آن معرفی می با اتکا به سنت 

هااایی کااه هپیشامدرن غیرغربی تنها به منزله متونی پیشامدرن   یا مطالعات موردی   یااا داد
 شوند.ندرت  اجد هرگونه اهمیت نظری هستند تلقی می به

محااوری   بااا اتکااا بااه برخاای مفاااهیم کلیاادی ساانت  در مقاله حاسر بااا نقااد ایاان غر  
بودن، فردیت غیرانسانی   مونتاو( خوانشی  شده، پیوندی گرایانه )مانند عاملیت توزیع پساانسان 

گرا خواهم داشت. استدصل ماان باار  اندیشه پساانسان  ورتی پیشامدرن از عنوان م از شاهنامه به 
است،   تااا   آن به قرن چهارم هیری قمری مربوط این است که شاهنامه فرد سی، که ننارش  

شااکنی  ای داستان سیمرغ عطار )قرن ششم هیری قمری(، مصادیق آشکاری از شالوده اندازه 
تنها مفاهیم پساانسااانی را بااه زیبااایی  نه اند. این آثار  گرا را فراهم ساخته رادیکال سووگی انسان 

سازند. با خااوانش ساایمرغ، زال، رسااتم    انتظار   پیچیده می کنند، بلکه آنها را قابل ترسیم می 
بیناای  های مدرن هارا ی، صتور   دلوز، ر شاای را پیش سازی پرندۀ عطار، در امتداد مفهوم سی 
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خااوانم. دصلاات ایاان خااوانش  یی می گرا گرایی پاایش از انسااان کنم کااه آن را پساانسااان ماای 
 سازی خود مفهوم چرخش پساانسانی است. پسااستعماری، بومی 

دهی   شااده در شاااهنامه در شااکلای ترسیمهای اسااطوره از سااوی دیناار، ناانسااان 
 یژه در شرایط بحرانی چون جن  اخیر، های عاطفی در ایران معامر بهسازی ساخت فعال

گرایانه، عواطن ماارفاً عات مرسوم   بر پایه مفرسات انسان اند. در مطالنقش مهمی داشته
شااوند   هااای انسااانی دیااده می ها   یا جمعیت شناختی   یا مربوط به انسان ای ر ان تیربه

ای )مثلًا رستم   سیمرغ( در سازماندهی، هدایت   یااا های اسطوره جایناهی برای ناانسان 
شود. علا ه بر این، در مدل ر نظر گرفته نمی حفظ   تدا م هییانات در اجتماعات انسانی د

گرایانه، تصور بر این است که را ی انسااانی )مااثلًا ها در پارادایم انسان پردازیغالب ر ایت 
تنهایی ها در مواجهۀ با تر مااای جناا (، خااود بااهها   یا امید اریها، ترس در ر ایت رنو

تنهایی مالک سازد   به  عاطفی را می ر ایت خود از ترس، امید، ایستادگی   یا دینر تیار
هااای پردازیگرایانه از ر ایت های عاطفی اساات. بااه بیااان دیناار، تلقاای انسااان این ر ایت 

تر تاریخی   فرهننی   اکولوویکی   فرافردی که را ی پیشاااپیش عاطفی، میدان عمل بزرگ 
اهمیاات   یااا ا اغلب کمکند رهای آن عمل می ای بر اساس نسخهدر آن قرار دارد   تا اندازه 

گرایانه، ر ایت دینر نه متعلق به فرد، بلکه متعلق بااه اننارد. در خوانش پساانسان نادیده می 
های انفرادی هر یااک گویی جمع   میراث یک د ره تاریخی طوصنی است   فارغ از داستان 

  آ ری یک جامعه است.  ای برای سرمایه عاطفی   تا از شاهدین تر ما، ذخیره

های بااه کاارات  های اسااطوره هااای اخیاار ایاان شخصاایت در حااوادث تر ماتیااک جناا  در ماه 
اناد.  آ ری، امیاد   انسایام آنهاا بوده کننده عواطان ایرانیاان   منبعای بارای تاا  بخش   تنظیم الهام 

ها   خشاونت   طارد بینانناان باوده    های شاهنامه اغلب با هدف دفا  از  طن، دفاع شارارت جن  
خاواهی  ستیزی، آزساتیزی، کین خواهی، بدی اند.  طن نی بر منطقی اخلاقی   عقلانی بوده همنی مبت 

،  1403هاای ایاران در شااهنامه هساتند )هماایی   همکااران،    دفا  از دین   عدالت، فلسافه جن  
   1زند. های آن موج می بشارت به ناپایداری ظلم   تز یر   سیاهی در داستان    (  225

 ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا
 

ماورد آن مرباوط باه جنا  باا    138شده در شاهنامه،  جن  شناخته   200که از میمو   دهند  محتوای اثر نشان می نویسندگان با تحلیل .  1
 بیناننان بوده   حتی جن  با اهریمنان، دیوان،   جانوران نیز به نوعی در پاسداشت  طن برابر بدخواهان است. 
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های قهرمانااان شاااهنامه، ساانت پردازیهااا   شخصاایت رغم عمااق   غنااای ر ایت بااه
ها   مضامین عاااطفی آن را تنهااا از بعااد نمااادین مورت غالب اندیشهمطالعات فرهننی به

ای برای امید    حدت( مورد توجه قرار داده است مثابه استعاره )مثلًا خوانش سیمرغ تنها به
کننده   زیرساختی آنها )یعنی عاملین غیرانسانی که  اقعاً میری نقشی   کمتر به نقش عمل

 عاطفی هستند( در زندگی ر زمره ایرانیان پرداخته است.    
ها   محوری مقاله حاساار ایاان اساات کااه چااه سااازه بر اساس آنچه استدصل شد سؤال

تااوان بازشناساای کاارد   ای را در اثاار حماساای شاااهنامه می گرایانههیم پساانسااان مفااا
مثابه زیرساختی عاطفی، النوها ای این اثر چنونه بههای اسطوره پردازی ناانسان شخصیت 

 دهند؟آ ری ایرانیان شکل می هایی را برای تیربیات حسی   تا   چهارچو  
نظااری چهااار سااازه محااوری از دسااتناه برای پاسخنویی به سؤاصت فوق، در بخااش  

بودن، فردیاات غیرانسااانی   شااده، پیوناادیگرایانه )عاملیاات توزیعمفهااومی پساانسااان 
دهی زیرساخت عاااطفی ایرانیااان هایی مهم در شکلمثابه مؤلفهشدن   مونتاو(، را بهحیوان 

های شاااهنامه دهیم. در ادامه با استفاده از خوانش نزدیک برخی داستان مورد بحث قرار می 
هااای آن را هااا   دصلت های فااوق در ایاان ر ایت   نیز داستان پرندگان عطار، مصادیق سازه 

برای زیرساخت عاطفی جامعه ایرانی نشان خواهیم داد. بخش پایانی مقاله حاسر معطوف 
گرایانه   کاربردهااای آن در ساانت بااه نقااد   ارزیااابی مفر سااات نظااری ساانت پساانسااان 

 نی ایرانی خواهد بود.   مطالعات فرهن
 
 . چارچوب مفهومی  2

نظری –های مفهومی شده از موسو  پژ هش   سؤاصت آن، بنیان بندی ارائهبر اساس مورت 
های نظااری مااورد توان برای پشتیبانی مفهااومی   دسااتیابی بااه حساساایت ای را می چندگانه

 استفاده قرار داد. 
–های نظریه کنشنر  نزدیکی با چهارچو    گرایانه پیونددر  هله نخست سنت پساانسان 

( شاارح داده 1995؛ کالون   ص ،  2005که در آرای افرادی چون صتور،  شبکه دارد؛ آنچنان 
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شده است. شارحین این سنت در پی آن هستند که با انسان   غیرانسان بااه شااکلی متقااارن 
دینااری فاار  نکاهنااد برخورد کنند   نقش   عاملیت هیچکدام را حاف یا کم نکنند   یا به 

های ناااهمینس، اساسااا مرزهااای جامعااه، طبیعاات   (. شاابکه13، 1397زاده، )شاارین
دهااد. باار اساااس ایاان تکنولووی را درنوردیده   کنشنران موازی را در پیوند با هم قاارار می 

مثابه یک اثر ادبی   یک میراث فرهنناای برخااوردار از توان مرفاً بهر یکرد، شاهنامه را نمی 
ای از کنشاانران ت نمادین )هنری، حماسی( تلقی کرد بلکااه اساساااً آن را بایااد شاابکهاهمی

هااای غیرانسانی )از جمله شامل نقاصن، شنوندگان، متن کتااا ، ماافحات دیییتااال،  زن 
افزایاای بااا هاام   بااد ن هرگونااه مزیتاای باارای شعری   مانند آن( دانست که همناای در هم

های گرایانه شاهنامه به ر ایت سازند. تقلیل انسان را می مندی عامل انسانی، این میراث  نیت 
هااا   مضااامین آن باارای های فااردی   جمعاای بااه مصااادره پیامفردی   جمعی   میل سووه 

دهنده است   امکانی برای توجه به پیچیدگی منظومااه بااازینران بخشی، آشکارا تقلیلالهام
های فهم چنااوننی تیثیرگااااری مااورت  سان، برایسازد. به همان فعال در آن را فراهم نمی 

ها   های نمااایش دیییتااال   یااا میساامهمادی شاهنامه )همچون کتا  کاغاادی، مااورت 
گرایانااه جدیااد )باارای مثااال های آن( خااوانش مادیهای دیااواری از شخصاایت نقاشاای 

بخش است. قدرت مااادی اشاایاء فااوق، آنهااا را ( الهام2010بنت )  1سازی ماده زندهمفهوم
های ایسااتا   مقطعاای، بااه بر کاصهایی فرهننی یا مصرفی مورد استفاده برای نمایشعلا ه  

 سازد.نیر های مادی تیثیرگااری در هننام جن    فیایع تبدیل می 
 2گرایانه غالب در تحلیل این مقاله »نظریه مونتاو«مفهوم مرتبط دینر با سنت پساانسان 

توان یافت. های دلوز   گاتاری   دصندا می دیشههای کلاسیک از آن را در اناست که استفاده
های توان آنها را گونهفرد هستند   نمی هایی تکینه، تاریخی   منحصربههمه مونتاوها منظومه

گرا   شناساای مااادی(. هستی 6،  2006شاامار آ رد )دصنتاای،  خامی از یک مقوله کلاای به
کند، امکان بررسی که ارائه می ( ملهم از سنت کنشنر شب2016مسطح جدیدی که دصندا )

 ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا
 

1. Vibrant matter 
2. Assemblage theory 
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هااای مختلاان سااازمانی   های انسااانی در چارچو  نقش کنشنران غیرمادی بر میموعااه
بخش در یک مونتاو را یک کااار مشااتر ، کند. دصندا تنها عنصر  حدتنهادین را فراهم می 

های (. یااک مونتاااو، هسااتی 1،  2016داند )دصناادا،  می   2  یک همسوینی   1یک همزیستی 
گیاارد. ای دربرمی جتماااعی   غیراجتماااعی را از همااه سااطوح فااردی، طبیعاای   اسااطوره ا

مراتبی ها ایستا   بد ن تاییر نیستند   ترکیب عنامر ناهمنون   سلسلهعلا ه، این منظومهبه
ها (. در مونتاو شاهنامه نقش22-19،  2016پایرند )دصندا،  آن از شرایط تاریخی تیثیر می 

ها، شده، نقاشاای های چاپتمایز است. مادیت شاهنامه به کتا تلفی قابلهای مخ  مؤلفه
 3های آن مربوط است. نقااش اباارازیها   تصا یر تولیدشده از شخصیت  یدئوها، میسمه

هااایی اساات کااه فرد ساای باارای ها    یژگی شاهنامه مربوط به حاصت، عااادات، تومااین
سازانه مربوط به حوادث تاریخی   یااا های داستان ترسیم کرده است،  جه قلمر شخصیت 

تخیلی   نیز پیرن  داستان   هر آن چیزی است که ر ابط، هویت   بقای عنامر شاهنامه را 
ها، شکساات   یااا ماارگ مربوط به تهاجمااات، دسیساایه  4سازد،  جه قلمر زدایانهپایدار می 

املی داستان  هایقهرمانان، تر ماها   حوادث دینری است که در مسیر فعالیت شخصیت 
زنند،   سرانیام  جه گفتمانی ناظر بااه اختلال اییاد کرده   نظم   پایداری آن را بر هم می 

اعتنایی به آن در ها در تقویت انسیام ملی   یا ناچیز شمردن   بی اهمیت حفظ این اسطوره 
رتاای عنوان متنی ثابت، بلکااه کثمقاطع مختلن تاریخی است. بر این اساس، شاهنامه نه به

 گیرد.    است که در ائتلاف موقت با دینر مونتاوها )د لت، خانواده   میدان نبرد( قرار می 
گرایانه نیااز از های عاطفی در ساانت پساانسااان در سطحی دینر برای تحلیل زیرساخت 

سااازی سااارا احمااد های اخیر عاطفه بهره خااواهم باارد. باارای نمونااه مفهومطیفی از نظریه
گرایانه از عواطاان اساات. فرهننی عاطفه، مبتنی بر خوانشی پساانسااان   ( از اقتصاد2014)

ها بااه گااردش هااایی بااین باادن مثابااه ابژه یابنااد   بهزعم ا ، عواطن  جهی مادی نیااز می به
 ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا

 

1. symbiosis 
2. sympathy 

3. expressive 

4. deterritorializing 
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از برایااان ماسااومی نیااز   1آیند. در تحلیلی نسبتاً مشابه، مفهوم استقلال عماال عاطفااهدرمی 
نناارد.  جااوه پیشااافردی، مادیاات   افردی   غیرانسانی می منزله مقوصتی پیش ها را بهعاطفه

کااه در  2مثابااه »یااک زیرساااخت«سازی از آنها را بهگردش مستمر   پایدار عواطن، مفهوم
سازد. استار، ( منعکس است، موجه می 1999(   استار )2016آرای افرادی چون برصنت )

ها باارای زیرساااخت داند.  د  خصلت مهم زیرساخت می را    4بودن   اکولوویک3مندیرابطه
ها، ابزارها   دهی توازن میان کنشسان در شکلهای مختلن افراد معنادارند   به همان گر ه

های ما سر ری هستند )استار، ناپایر   برای فعالیت محیط مصنو  ما سهیم   از آن جدایی 
1999 ،377.)  

گراساابرگ اساات.   5بط دیناار »اقتصاااد عاطفااه«در سنت مطالعات فرهننی، مفهوم مرت
های عاااطفی، گااریدهااد کااه چنونااه از طریااق ساارمایه( نشااان می 1988گراساابرگ )

شااوند   چنونااه ساااختارهای قاادرت ممکاان اساات از ها در ناای   طبیعاای می ایدئولووی
های بهره ببرند. عاطفااه از های عاطفی در جهت استفاده   یا مصادره این زیرساخت انروی

دهااد«   نظر ا  »بخشی از ر ابط قدرت دخیل در حکمراناای باار رفتااار مااردم را شااکل می 
مناادی پیشنهاد ا  افز دن آن به ر ابط پیش از این متراکمی است که بین سااه عنصاار دصلت 

)معنا، بازنمایی، زبان( اقتصاد )تولید   توزیع مادی، مصرف(   لیبیااد  )میاال   جنساایت( 
(. علا ه بر این، تحلیل گراسبرگ از اقتصاد عواطاان، 282،  1988برقرار است )گراسبرگ،  

داند. با الهام از گاارانه از فرهن  می آنها را ابزاری مناسب برای خوانشی انتقادی   سیاست 
پسند )که شاهنامه هم مصااداق بااارزی از آنهااا در پسند   نخبههای فرهننی عامها ، میراث

آینااد   شاامار می بخشاای عاااطفی بهیی باارای قدرت هافرهن  ایرانی است(، هم اسااتراتژی
دهااد   سازد. شاهنامه جارافیااای عاااطفی مشااترکی بااه ایرانیااان می زمان مکان آن را می هم

 سازند. پسند ایرانی را می بخشی مهمی از فرهن  عامهگرفته حول آن عواطن شکل
 ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا

 

1. Autonomy of affect 
2. infrastructure 
3. relational 

4. ecological 

5. Economy of affect 
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حماساای   شااده از متااون ها بااه قلماار  عواطاان براننیختهسااازیبااا بسااط ایاان مفهوم
ای )ماننااد رسااتم، آرش   تااوان اسااتدصل کاارد کااه قهرمانااان اسااطوره های ملی می اسطوره 

هااای اخیاار آمریکااا   ها   تر ماهای ملاای )از جملااه در جن سیمرغ( در هننامه مصیبت 
هایی عاطفی فراخوانده شده   در خدمت انساایام   سان زیرساخت اسرائیل علیه ایران(، به

های شاهنامه بیشتر از آنکه موجوداتی خیالی   یا گیرند. این شخصیت بخشی قرار می تسلی 
هااای هااا باشااند،  اجااد »فردیت بخشی به ر ایت هایی برای اثرگااری   یا جاابیت استعاره 

غیرانسانی« هستند. بر این اساس، سیمرغ نااه ماارفاً تمثیاال   نمااادی فرهنناای   عنصااری 
گیااری از  باار(، را بایااد دینااریب نااا    )بااا  ام  های ر ایتی، بلکه آن برخوردار از جاابیت 

کننااد. های مختلاان بااا آن ارتباااط برقاارار می هااا   نساالها در د ره آرمانی خواند که انسان 
هااای هاادف متفااا ت   بااا بخشی آنها در حوادث تاااریخی معاماار ایااران باارای گر هالهام

بخشی باارای ی جن    امیدبخشی به تر ماهاهای متفا ت )سیاسی، اعتراسی، التیاماننیزه 
های شاادن فردیاات غیرانسااانی باارای شخصاایت فهم اساات. قائلآینده( بر این اساس قاباال

دهااد. در گری را به فضایی پساانسانی امتااداد می ها، صجرم منطق ر ایت ای داستان اسطوره 
هااا ایت ها   ر یابنااد. داسااتان زمااان تکاماال می ها همها   ر ایت این فضا   پارادایم، انسان 

مدا با کاااراچیولو ها نیستند بلکه همهایی منفعل   مرف مورد تصرف مقطعی انسان پدیده
ها را تفساایر ها ماارفاً داسااتان دهنااد. انسااان بخشی از بدنمناادی مااا را شااکل می (  2021)

های ر ایاات شاافاهی کننااد. جاااابیت لحاظ جسمانی در آنها سکونت می کنند بلکه بهنمی 
هااای ه توسط نقاصن قدیمی برای جماعت مستمع   بیننااده ایاان نمایشهای شاهنام داستان 

هااای  زناای، حرکتاای   آهننااین ای برآمده از قالب ها، صاقل تا اندازه حماسی در قهوه خانه
ها در جسم   جان آنها بود. شرح گرافیکی از شاهنامه   شعر شاهنامه   رسوخ عمیق ر ایت 
 تنو  آن در نمودار زیر بیان شده است:مونتاو عنامر انسانی   غیرانسانی م 
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 . شاهنامه به منزله مونتاژی چند وجهی 1شکل 

 
تنیااده مااادی، عاااطفی   گفتمااانی، شااود ترکیباای از ابعاااد درهمچنانکااه ملاحظااه می 

دهنده تیسم ما نسبت به شاهنامه    اقعیاات آن در زناادگی ر زماارۀ ماساات. میااراث شکل
شدن مکرر، رسااوبات عمیقاای شدن   فعالمادی، انسانی   غیرانسانی شاهنامه با فراخوانده

های عاطفی دینر )دینی   جای گااشته   در کنار منظومهدر پیکرۀ عاطفی جامعه ایرانی بر  
 اند.آ ری آنها اییاد کردهها، حوادث تاریخی   تا ملی(، سپری حمایتی در برابر بحران 

 
 شناسی. روش3

مااورت غالااب، تحلیاال متناای باار اساااس خااوانش  ر ش مااورد اسااتفاده در ایاان پااژ هش به 
بخشی از متن اساات. در ایاان ر ش »بااا  بینانه است. خوانش نزدیک تحلیل دقیق   ریز 1نزدیک 

دهد، رابطه بین کارکردهااای در ناای  هدف کشن آنچه قدرت اقناعی متن خامی را شکل می 
 ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا

 

1. Close reading 

ای داستانی  شبکهمثابه  شاهنامه به
 ای   تاریخی( )اسطوره

 بعد مادی عاطفی  بعد گفتمانی  بعد

 هویت ملی 
 نظرات سیاسی 

 های دینی گفتمان

 عواطن 
غر ر،   )امید، اند ه،
 ترس(

  های خطی،نسخه
های ها، کتا نقاشی

 های دیییتال چاپی، کپی

 متنو  سمعی   بصری(  ای، اجراهایخانهبعد نمایشی )نقالی / اجرای قهوه

 آ ری، سواد عاطفی ملی، حافظه جمعی( زیرساخت عاطفی )تا 
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(. در خوانش نزدیک، تیکیااد محقااق ممکاان  2017گیرد« )آلن، گفتمان مورد بررسی قرار می 
های فرمااالی   یژگی  های منفرد، النوهای تکرار یا تعارض، علم نحو   یا است بر اهمیت  اوه 

گرایانه متن شاااهنامه،  همچون  زن   قافیه قرار گیرد. در مقاله حاسر با هدف تحلیل پساانسان 
شناسی   منطق تحلیلی این ر یکرد )مثلًا پیوند انسااان    خوان با هستی تمرکز بر مضامینی هم 

ها    ساااس داسااتان ها   ماننااد آن( قاارار داشااته   باار ایاان ا هااا، پیوناادزنی حیااوان، پیکرگردانی 
های منتخبی )مانند زال   سیمرغ، میمع مرغان عطار( مورد توجه قرار گرفته است.  شخصیت 

هااای  گرایانه را در بخش های داستانی فوق، مضااامین پساانسااان بدیهی است که فراتر از نمونه 
یار  توان یافت که پوشش   تحلیل مستقل آنهااا بساا زیادی از متن گسترده   حییم شاهنامه می 

هااا باار  فراتر از ظرفیت مقاله حاسر است. عاالا ه باار ایاان، چنانکااه قاابلًا اشاااره شااد، تحلیل 
بودن، مونتاااو    گرایانه چون عاملیت توزیعی، پیوناادی های منتخبی از مضامین پساانسان نمونه 

بدیهی است که علا ه بر موارد فوق، امکااان طاارح مسااتقل     شدن متمرکز خواهد بود. حیوان 
مناادی(، پیوناادهای  امین مهم دینری مانند عاملیت مااادی، زمااان   مکااان )زمان مبسوط مض 

گرایانه  جود دارد. با ایاان  محیط زیستی، فرابدنمندی   مفاهیم مشابه دینر در سنت پساانسان 
جای آن  حال با توجه به محد دیت کلمات، از طرح مستقل ایاان مضااامین پرهیااز کاارده   بااه 

 تی به مفاهیم فوق در خلال بحث   ذکر مصادیق خواهیم کرد.  مورت سمنی   فشرده اشارا به 
محور دانست که توان مصداقی از یک پژ هش نظریهبه این ترتیب، مطالعه حاسر را می 

هایی در دنبال ارائااه ر شااننری از مااتن شاااهنامه، بااه  1هایی هدفمناادبا کمک انتخا  برش 
علا ه بر خوانش نزدیک، برای افزایش   2ای مفهومی است.زمینهتومین   ترسیم ر ابط بین

هااای های نزدیک   مرتبط )بااا دادههای حامل از پژ هششده، یافتههای ارائهاعتبار تحلیل
 متنی یا تصویری( مر ر خواهند شد.  

 ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا
 

 شادهانتخا  ماوارد حاال ایان با دارند، زیادی تنو  شاهنامه در گرایانهپساانسان خوانش ظرفیت از برخوردار مصادیق چه اگر  .1
 ر ش منطق با توانمی را  آنها  حیث  این  از     گاارندمی  نمایش  به  را   بیشتری   ظرفیت  مشابه(  موارد     رستم     رخش  سیمرغ،     )زال

   دانست. نزدیک sampling intensity حاد  گیری نمونه

 آنهاا جمله از که داندمی متنوعی معانی  اجد را  کیفی پژ هش فضای در علیت وط،مبس بحثی در (600-617 ،2003) پاتن 2
ی هاایتبیین به دستیابی امکان نظریه، با کیفی تحلیل ساختن همراه تبیینی،  قالب  این  در  است.  محور«نظریه  کیفی  »پژ هش  علای

 سازد.می  فراهم  را   معتبر 
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های فااوق، امتااداد یااافتن آنهااا بااه تیربیااات معاماار ملاحظه دینر در انتخا  داستان 
اخیاار( اساات. باادیهی اساات کااه بااا توجااه بااه   طور مشخص حوادث مربوط بااه جناا )به

شده را باید با احتیاااط های ارائهگرایانه، تحلیلها   تنو  مضامین پساانسان محد دیت نمونه
طور گرایانه در متون اد  فارسی بههای پساانسان تفسیر کرد. ترسیم کامل   عمیق تر اندیشه

سان، باارای همان ر فارسی است. بهقطع مستلزم بررسی دینر متون کلاسیک   غنی نظم   نث
تر پیوند ساختار عاطفی امر ز ایرانیان با میراث فرهننی ایرانی کهن آنها، بررساای فهم دقیق

 پسند سر ری است.  های متنوعی از متون عامهمند برش گسترده   نظام
 

 ها. یافته4
 شده: پر سیمرغ. عاملیت توزیع ۱-4

(، این اندیشه که خاسااتناه کاانش در یااک 2010؛ بنت  2005شده )صتور،  عاملیت توزیع
کند کااه عاملیاات از کند   در مقابل استدصل می مند انسانی است را رد می سووه  احد نیت 

هااای زیساات؛ هااا، حیوانااات، محیطای از کنشنران انسانی   غیرانسااانی )ابژه طریق شبکه
آیااد. یااک ساارباز، یااک اساالحه، یااک النااوی بااه گااردش درمی ها   ماننااد آن(  تکنولووی

 ها عمل کنند. توانند در کنار انسان  هوایی، یک سر د   یک نوشیدنی همنی می آ 
کیااد خااود را باار علاام   هستی  شناساای جدیااد قاارار برخلاف نظریۀ غربی که کااانون تی

ر ایتاای اساات   شااده باسااتانی، عااادی،  دهد که عاملیت توزیعدهد، شاهنامه نشان می می 
ها گیری های شاهنامه، تصمیمدر داستان  کنند(.ها در نقش کنشنران عمل می )خود داستان 

انسااانی، غیرانسااانی   حتاای ها فراتر از کنشنر انسااانی، دربرگیرنااده موجااودات نیمه  اراده
ی علا ه، در همنشینی این نیر های انسانی، غیرانسانباشد. بهطبیعت   عنامر مادی نیز می 

شااود   ای برای عامل انسانی در نظاار گرفتااه نمی گونه برتری   امتیاز  یژه   فرا انسانی، هیچ
جهان کنشنران چندگانه تصویر شده در این حماسه، در نهایت درگیر جاادال باار ساار دفااع 

 شرارت   ظلم   مطالبۀ دادخواهی است.   

اساات. زال بااا بیماااری    داستان زال   سیمرغ در شاهنامه مصداق خوبی از این همزیسااتی 
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کوه الباارز رهااا  آید. پدرش سام به گمان آنکه فرزندش دیوزاد است ا  را در رشته دنیا می زالی به 
کند   ا  را نزد خویش تربیت  یابد، از ا  پرستاری می ای ا  را می افسانه   ۀ سازد. سیمرغ پرند می 
بایساات  آیااد. زال می برمی  جوی فرزنااد  شود   به جساات ها بعد سام پشیمان می کند. سال می 

ت  بین خویشا ندی انسانی خود   مادرخوانده ماکیانی  اش یکی را برگزیند. سیمرغ ا  را با عاازی
 دهد تا هننام نیاز به ا  کمک کند. کند اما یکی از پرهای خویش را به ا  می آزاد می 

ری  یکااای بااار خویشاااتن باااا  مااان پاااَ

 آ رنااد ر ی بااه سااختی هاایچ گاارت 

 من ری اااااپ یکی ناااابرافک  آتش راااب

 مااان فاااری  ساااایه در بااااش همااای 

 آ رنااد  گویگفاات بااد ز   نیااک ز

 من ری اااف انازم دراااان ماااه نیااببی

شااود، زال پاار ها بعد هننامی که ر دابه همسر زال در  سع حمل دچار مشکل می سال
)که خود دهد که با برشی از پهلو  شود   به ا  یاد می سوزاند. سیمرغ ظاهر می سیمرغ را می 

دنیا آ رد   در ادامااه از بااال خااود ای ا لیه از عمل زایمان است( فرزنااد )رسااتم( را بااهشیوه 
 کند. سیمرغ برای التیام زخم استفاده می 

 جو کاارد. تااوان جساات ر شن است که در این بخش از داستان عاملیت را در سام نمی 
احی ناادارد نیااز بااه معنااای کاماال کشاند اما اطلاعی از جرحتی زال نیز که پر را به آتش می 

مورت کامل در اختیار سیمرغ که برای سوزاندن پر نیاز به زال دارد عامل نیست. عاملیت به
تر، عاملیاات در شده است. به بیان دقیقهم نیست. در این داستان عاملیت اشتراکی   توزیع

 شده است:میان اجزای زیر توزیع
 ت فراخواندن است؛ای غیرانسانی که  اجد قدرپر: ابژه 

 عنوان یک عنصر؛ آتش: کنشنری به
 دانش سیمرغ: تخصصی غیرانسانی؛

 ای شفابخش؛بال سیمرغ: ماده
 تربیت توسط زال؛ ۀ تصمیم زال: تصمیمی انسانی است اما مشر ط به شیو

 بدن ر دابه: مکان عمل
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ترکیااب   شود هیچ جزء  احدی پیامد عمل را در کنترل ناادارد. ایاانچنانکه ملاحظه می 
کند. »کنشنران انسانی   دقیقا یادآ ر آن چیزی است که صتور از آن به شبکه کنشنر یاد می 

دارند«  1مندی شبکه ایای هستند که نیت های عاملانهغیرانسانی، متایر   برخاسته از میدان 
ئااه یافتااه اراترتیب، شاهنامه مدلی پیشامدرن از عاملیت توزیع(. بدین261،  1993)صتور،  

کشاند. به قااول گرایانه قهرمان مستقل   خودساخته را به چالش می کند که فانتزی انسان می 
ها   نه مرفاً توسط است؛ نیر یی است که از طریق انسان   2کزازی، شاهنامه »سپاه  اوگان«

 آید. آنها به حرکت درمی 
نیر های فراطبیعی در میان بسیاری از قهرمانان دینر شاهنامه نیااز کردارهای جاد یی    

ه کیانی شاهان با این نیر ها پیوند می دیده می  ای دیناار عنوان نمونااهیابند. بهشود   اساساً فری
توان به کیخسر  اشاره کرد کااه عناماار طبیعاای همچااون ر دخانااه را بااه تسااخیر خااود می 

برخوردار اساات   ساامیر مردمااان باار ا  َآگاااه اساات. در گویی  آ رد، از توانایی غیب درمی 
کیخسر ، که در میان جانوران در جننل   کوهستان پر رش یافتااه،  قتاای داستان سیا ش،  

ناپایر هویت   میموریاات بیند، به شکلی توسیحگیو، پهلوان ایرانی را برای نخستین بار می 
 3یابد )نقل از سوشیانس(:ا  را درمی 

 بدیااد را  ا  چشاامه از کیخساار  چااو

 نیساات  گیااو  جز  گرد   کاین  گفت  دل  به

 واستارخ  همی   داااخواه  رد اااک مرا

 بردمیاااد دلاااش شاااادان   بخندیاااد 

 نیونیساات  نشااان  زیاان  خود  مرز  بدین

 هریاراااش داااکن تا برد  ران ااااای به

شااده را ایاان بااار نااه در خااود شاااهنامه   قهرمانااان   سویه دینر در این عاملیت توزیع
های شاااهنامه در تااوان یافاات. شاانیدن داسااتان نقاال آن می   ۀ آن کااه در شاایو  هایشخصیت 

اخیاار   ۀهای مختلن اجتماعی در ایران در چند ساادهای رایو گر هها از سرگرمی خانهقهوه 
 ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا

 

1. Networked intentionality 
 ایاران دشامنان تاازش برابر  در سپاهی با »فرد سی گوید:می کزازی 1405 اردیبهشت 24 در  فرد سی  داشتبزرگ   همایش  در  .2

 نیر مندترین حتی  که  بود  نیر مند     اننیز شنفت  سپاهی  سپاه،  این  بودند.  د خته  سرزمین  این  به  طمع  چشم  که  دشمنانی  ایستاد؛
  اوگان«.  سپاه جز   نیست  چیزی سپاه  این  تند.نداش را  آن  برابر  در  ایستادگی توان  نیز  جهان  هایارتش

 )تارنماای  سوشایانس  باه:  کنیاد  ننااه  شااهنامه،  ایرانی  پهلوانان  شناختیاسطوره  تحلیل     کیخسر   داستان  مبسوط  شرح   برای  .3
 /https://www.soshians.net/fa   کیلی(  شر ین  رسمی
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دست بازینر مهماای در انتقااال عواطاان   اییاااد شااور   هییااان بوده است   نقاصن چیره
 یژه های تر ماتیک شاهنامه، بهشدید از نقل محنه اند. تیثرها بودهجمعی حول این داستان 

زده است که فردی را رقم می مرگ سهرا ، توسط نقاصن، گاه حوادث   تیربیات منحصربه
زده است. برای نمونه آیاادنلو ابعاد حماسی شاهنامه را با متن زندگی ر زمره عمیقاً پیوند می 

زدن بااا خنیاار تهدیااد ن، نقال را به زخممنصبانویسد: »یکی از ماحب تود آ می به نقل از  
دانسااتی ا  پساار گوید رستم فرزند خویش را ناشناخته کشت؛ امااا تااو کااه می کند   می می 

رحمانااه کشااتی؟« پهلوان است، چرا جوان را در برابر دیاادگان مااا ناجوانمردانااه   بی جهان 
های شاااهنامه نناره   ۀماندن سهرا  حتی به عرم (. علاقه مردم به زنده41،  1388)ایدنلو،  

های قهوه خانه نقاال اساات نیز کشیده شده بود   از حسین قوللر آقاسی، نقاش برجسته پرده
خواستند در میلس رستم   سااهرا ، خنیاار تهمااتن را باار پهلااوی که گاهی مردم از ا  می 

 (. 41، 1388پسرش فر  نکند )ایدنلو، 
رای دخالت بازینران انسااانی   ترتیب، لحظه مصرف نمایش شاهنامه نیز میدانی ببدین

نمااایش( مختلاان     ۀخانه، مدای نقال، افراد بیاار ن از مااحنناانسانی )نقاشی دیوار قهوه 
 ساطت نقال در گردش   انتقال عواطن از طریق بدن خویش   مخاطبانش هستیم. میدان 

مخاطبااان   خانه در کنار بازینران چندگانه آن )نقال   شیوه اجرای نمایش ا ،  فیزیکی قهوه 
مشتر  در تولید عواطاان   رفتارهااای انسااانی   عاملانی ها(  ها   نقاشی هایشان، عکسبدن 

ها میان آنها سااامن شدن نقشهستند. تکثر عاملان انسانی در شرح   فهم شاهنامه   توزیع
 بخشی عمیق   رسو  آن در سامانه عاطفی ایرانیان است.   اثر

 بودن: فراسوی گونه و ماده. پیوندی2-4

های ثابت میان انسااان   حیااوان،  (، مرزبندی 2016    1991گرایانه، هارا ی ) سنت پساانسان 
کنااد. هااارا ی چهااره تمثااالی خااود را  فرهناا    طبیعاات، ارگانیااک   تکنولوویااک را رد می 

 ماشااین، نااه کاااملًا  گاارد. موجودی که نه کاملًا انسان اساات   نااه کاااملاً »سایبورگ« نام می 
بودن از منظر ا  نه یک استثناء، که  سعیت  طبیعی است   نه کاملًا ساخته شده است. پیوندی 

سایبورگ   نیااز  آمیز   سیاسی هارا ی از  ناپایر انسان مدرن است. برخلاف خوانش طعنه گزیر 
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ن فراماادرن را بااا  شدن مرزهای بدنی   ذهنی انسان در ماات منظر نوعاً بدبینانه راییی که شکسته 
هااای پیوناادی شاااهنامه  اقعیتاای ملمااوس در زناادگی  کننااد، چهره ننرانی   تردید تحلیل می 

داشتنی   مورد اعتمادنااد. باارای نمونااه،  اند. قهرمانان پیوندی در بسیاری موارد د ست ر زمره 
ای مقاادس   عاازادار اساات   حااس مراقباات   دلسااوزی ا  باارای  سیمرغ در شاااهنامه چهااره 

گرایانه فرد سی تیسمی از ترس   آشاافتنی    زمین الهام بخش است. خوانش پساانسان ایران 
 گیرد.    های اسرارآمیز را نیز دربرمی تضاد با زیست انسانی نیست، بلکه غیرانسان 

های پیوندی حضور دارند. برای نمونه، خود زال با شاهنامه موجودیت   ۀدر سراسر حماس
ای کااه بااا ساان، اش موی سفید اساات )نشااانه جه مشخصه  که مورتی انسانی دارد، اماآن 

شود   با بودن پیوند دارد(. زال توسط یک پرنده بزرگ می غیریت   تفا ت داشتن   فراطبیعی 
کند که نه برای طلسم   مصونیت از خطر است زبان ا  آشناست. ا  پری را با خود حمل می 

بد ن امتزاج ترکیبی انسانی، ماکیانی است،    نه یک ابزار؛ بلکه چیزی بینابین آنهاست. زال  
 ای است.فیزیکی آنها   در حقیقت پیوندی رابطه

ای اساات کااه هااای پیوناادی اساات. ا  پرناادهسیمرغ نیز نمونه دینری از این موجودیت 
دار دهااد   غصااهکند، جراحی انیااام می های اخلاقی می کند، استدصلفارسی محبت می 

شناختیب مدرن کلمه نه یک حیوان است، نه یک خداست ست شود. سیمرغ در معنای زی می 
  نه یک انسان. سیمرغ فردی غیرانسانی است؛ پیوندی از حیوان، شفادهنده، مادر   عاملی 

 خدایی )قدسی(. 
چنان با هاام توان به رستم   رخش اشاره کرد. قهرمان شاهنامه   اسب ا  آن سرانیام می 

کاادام را بااد ن دهنااد   اساساااً هیچی  احااد را شااکل می اند که یک  احد جننامتزاج یافته
جنند   بعااد فهمد، در کنار رستم می توان فرض کرد. رخش کلام انسانی را می دینری نمی 

شاادن« دلااوز   گاتاااری سااازی »حیوان میاارد. مفهوماز مرگ ماحب خویش، از انااد ه می 
رسااتم بااد ن رخااش کاماال   یابد. به بیان دینر، هویت ( در اینیا کاملًا مصداق می 1987)

میاارد شود   هننامی که رخااش می شود، رستم عاجز می نیست. زمانی که اسب دزدیده می 
 پاشد. سوی پایانی تراویک فر  می انروی حماسه به
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 1همااراه  هایگونااه  ۀایاادکننااده  پیوند رستم   رخش در حماسااه فرد ساای کاااملًا تداعی 
دهنااد. یابنااد   یکاادینر را شااکل می کامل می ها با هم تهارا ی است. بر این اساس، گونه

چنااین   2های همااراه اساات.مصداق باستانی د تایی رستم   رخش زیباترین مصااداق گونااه
اننیااز   غریااب، بلکااه در قالااب مااورتی ای حیرت عنوان تیربااهپیوندی در شاهنامه نه بااه

بااه قهااوه های موسااوم  شود. در برخاای نقاشاای هنیاری از یک زیست قهرمانانه ر ایت می 
ای عصر قاجار نیز امتزاج عواطن انسانی   حیوانی    ابستنی عمیق عاطفی رخش   خانه

خانااه«، تصااویری از ماارگ سااهرا  توسااط توان یافت. در کتا  »نقاشاای قهوه رستم را می 
 حسین قوللر آقاسی نقش بسته است که به اعتقاد گردآ رندگان بسیار عمیق   عاطفی است. 

 

 
(1399. مرگ سهراب )برگرفته از عبدالحسینی و حامدی 1شکل   

 

دریااده   خااونین ساار باار زانااوی رسااتم دارد   بااا  بینیم که سهرا  با پهلویی  در این تابلو می 
ننرند. رستم، دستی به زیر سر سهرا  گرفته   با دساات  حال به رستم می چشمانی درشت   بی 

فشارد. در پس محنه ا ل تراودی، سااواران ایااران بااا تشویشاای  کرده ا  را می های یخ دینر، پنیه 
اند. این همااه سااکون  بر جای ایستاده   ننرند   سرد   ساکت   افسرده محسوس به پدر   پسر می 

ر د، بیاننر یااک پیاار زی    در کنار هیاهوی ر ح خستۀ رستم   خون داغی که از تن سهرا  می 
 ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا

 

1. Companion species 
 مافات ایان بررسی به تفصیل به ایمقاله در (1388) زرقانی است. برتر  انسانی   حیوانی خصومیات  اجد زمانهم رخش .2

   فاری  پر ایای،بای    جساارت از برخورداری همچون را  رستم مفات از بسیاری رخش انسانی،  جه در ا  نظر  به است.  پرداخته
 اسات.  رستم  از  محافظت  به  متعهد     داراست  مسئولیت  احساس      فاداری  ،فهمیسخن     شنویحرف   تیزبینی،  آزادگی،  شکوه،

 آیاد  دشامن  جفات/اگر   نیاز   مشو     مکوش  کس  با  که  گفت  سراینده  رخش  به  تهمتن  گوید:می  فرد سی  ا   شنویحرف    من  در
 (.259-1)  بپوی/... من سوی
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کااه از تخمااه رخااش  -ثمر است. به فامله کمی از رستم   سهرا ، رخش   سمند  شکست بی 
ماایخش را از جااا    چیز را فهمیااده یکااه اننیز دینری دارند: سمند که گویی همااه بازی غم   -است 

سوی رخش ر ان است. رخش بر سر سم ایستاده، خشمنین است  کنده، سر به زیر انداخته   به 
(. توجه به نمایش توأم عواطاان  40،  1399کشد )عبدالحسینی   حامدی،    به سختی شیهه می 

سنت نقاشی ایرانی که معمااوصً اشااتیاقی بااه ترساایم تظاااهرات    ۀ ها   حیوانات در ادام برای انسان 
  1گیر اساات. (، در تصااویر فااوق چشاام 1405های عکاساای ناادارد )شمساای،  عاااطفی سااووه 

های اخلاقی   دینی ساانتی رایااو   گوی انسان با حیوان   یا حیوان با انسان برای انتقال آموزه گفت 
اساالامی تااا عصاار    ۀ طی آنها از ابتاادای د ر های خ های مربوط به نسخه در شعر فارسی   نقاشی 

  2دهند. های بارزی از آن را نشان می قاجار بوده است   آثار سنایی، عطار   نظامی نمونه 
 شدن. فردیت غیرانسانی و حیوان3-4

( اشاااره باار ایاان دارد کااه فردیاات )یعناای 2010؛  لاان، 2013فردیت غیرانسانی )کوهن،  
زیست اجتماعی   جایناه اخلاقی( در انحصااار انسااان   مندی،برخورداری از ظرفیت نیت 

ننر   پیشااامدرن، حیوانااات، های بااومی شناساای خردمند نیساات؛ بلکااه بساایاری از هستی 
عنوان افراد به رسمیت شناخت. چرخش پساانسانی، اندازها را باید بهها   حتی چشمجننل

 ۀکنااد. ایااداحیاااء می باارخلاف د تاانناااری دکااارتی حیااوان   ماشااین، چنااین بصاایرتی را 
(، فرایندی است کااه بااه موجااب آن انسااان در 1987شدن در آرای د لوز   گاتاری )حیوان 

نقطه میا رت با یک حیوان، نه از طریق تقلید بلکه از طریق عواطن مشااتر ، قلمر هااا   
 شدن نوعی تحول در پیکربندی   شخصیت فرد است. گیرد. حیوان هییانات قرار می 

زاد های بااومی   در ن شناساای گرایی غرباای اغلااب  اماادار هستی ساانسااان که پدرحالی 
خویش است، شاهنامه نوعی آرشیو متنی از فردیت غیرانسانی بر مبنای یک بستر فرهیخته، 

های شاااهنامه در کند. ریشااه داسااتان شناسی متفا ت ارائه می سلطنتی   اسلامی   یک تبار
 ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا

 

  یژه باه   شااهنامه به مربوط هاینناره   تصا یر  در اناتحیو جایناه از متنی بیش   شناسانهنشانه هایخوانش  با  آشنایی  برای  .1
 .1395  زاده،شیخ    پور علی    1400  مهاجری،    طوسی افضلی  به  کتید  نناه  شیر«،    رخش  »نبرد  مشهور داستان

 بار  ساانیان هاایپیکره  )ترسایم ترکیبای نقاشای بار  سانایی شاعر  تیثیرگااری تحلیل به زیبایی  به (2013) ریچارد  نمونه  برای  .2
  یژه )باه فرهننای ایاران محاد ده در شعرا  دینر  نیز       ی  آثار  از  خطی  هاینسخه  بر   آن(،  مانند     لباس  شتر،  فیل،  تصا یراسب،

 پردازد.می  شانزدهم قرن تا  هند(
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تاریخی فاالات ایااران   همراهاای آنهااا بااا حااوادث   هایهای دینی ا ستایی، اسطوره اندیشه
خورد. این پیوند چندگانۀ   تاااریخی، تاریخی بعدی است که با  ر د اسلام به ایران رقم می 

گرایانۀ ایرانی را در همسویی   تعادل کامل بااا جهااان بیناای توحیاادی های پساانسان اندیشه
 دهد.   ساکنان فلات ایران قرار می 

توان بارزترین مصداق فردیت دانست. سیمرغ ماااحب زبااان غ را می در شاهنامه، سیمر
کند، عاملیت اخلاقی دارد   با آنکه می تواند زال  گو می است   مستقیماً با زال   سام گفت 

گیاارد ا  را برگردانااد، از عمااق عاااطفی را همچنااان ناازد خااود نناااه دارد، تصاامیم می 
  برای حفااظ د سااتی    ابسااتنی پااری از   شودبرخوردارست. مثلًا با تر  زال غمنین می 

دهد   باصخره دارای پیوندی اجتماااعی اساات   درکاای از پیوناادهای خویش به ا  هدیه می 
 های مختلن دارد.خویشا ندی در میان گونه

هااای تمثیلاای سیمرغ شاهنامه نمادی از عشق مادرانه نیساات، ا  مااادر نیساات. خوانش
دهند برداشتی دقیقی از متن شاااهنامه ندارنااد. قلیل می غربی که ا  را به موجودی انتزاعی ت

شاادن در تربیاات زال کند. همچنین، حیوان دار تلقی می مثابۀ فردی بالفرد سی سیمرغ را به
کند؛ بلکه عااادات، زبااان    فاااداری ا  ماااهیتی هویداست. زال مانند یک پرنده عمل نمی 

گردد، رسوبات پایااداری عۀ انسانی بازمی گیرد. بعدها، زمانی که به جام ماکیانی به خود می 
کند. برای مثال اخلاق مراقبت   توجااه پیوناادی ا  در شدن را با خود حمل می از این حیوان 

 تقابل با شین جننا رانه سام است. 
یابند. فردیت غیرانسااانی در شاهنامه حتی دیوها )دینری شیطانی( نیز گاهی فردیت می 

گردد. برای نمونه سحا  هنامه در اشکال مختلفی نمایان می شده دیوان شا  عاملیت توزیع
دیوی است در پیکر انسانی یا انسانی به پیکرۀ دیوان درآمده که در شاهنامه در آغاز به شکل 

شود. به همان سان، در داستان کا  س، دیوی در شکارگاه خود را به شکل انسانی ظاهر می 
دیااوان را اساایر کاارده اساات، دسااته گلاای هدیااه آ رد   به کا  س که  جوانی سخندان درمی 

آید   کا  س را به رفتن بااه آساامان  سوسااه   دهد   دیوی دینر در سیمای آدمیان درمی می 
کااه در ساایمای خنیاااگری هنرمنااد درآمااده اساات، کند   یکی از دیااوان درحالی تشویق می 
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(. در برخاای 396،  1400)رسااتنار فسااایی،    1اننیاازد کا  س را به حمله به مازندران برمی 
دهنااد؛ کنند   یا  فاداری نشان می کنند، خیانت می های این حماسه، دیوها مااکره می برش 

دهند. دیوها حتی گاه در پوشااش تر از د گانه خیر   شر بر ز می در نتییه، تصویری پیچیده
کننده ی گیرند. این پیچیدگی   چندصینی، تداعهای طبیعی )مثلًا کوه   دریا( قرار می پدیده

 گرایانه است.شناختی ساده در نناه پساانسان مراتب هستی فامله گرفتن از سلسله
ها )مثلًا دیوان   یا حیوانات در شاهنامه(، فارغ از اینکااه مسااتقلًا بااه خااود  عاملیت غیرانسان 

زاده   یاااحقی  پااایرد. حساان آنها مربوط است، از میا رت   یا اسااتفاده از اشاایاء نیااز تاایثیر می 
های ارتباط اشاایاء بااا  (، در تحلیلی ریزبینانه از قدرت جاد یی اشیاء در شاهنامه،  اسطه 1403) 

دهند. »برخاای  های انسانی   غیرانسانی، زمان   مکان( را نشان می نیر های جاد یی )شخصیت 
اشیا در تسلسلی تاریخی قدرت خود را  امدار ارتباط با نیاکان بوده   داشااتن آنهااا اساابابی باارای  

اند. تخاات، گاارز   کمربنااد هفاات گااوهر فریااد ن، زره  فاااخر   احساااس قاادرت تلقاای شااده ت 
های درماننر هوشن ، تهمورث  ناپایر، کمربند جواهر نشان سیا ش، درفش رستم، مهره آسیب 

 (.  44،  1403زاده   یاحقی،   جمشید   گرز سام مصادیقی از  این نو  هستند )حسن 

 
رستم با اکوان دیو د. تصویری از نبر 2تصویر   

 ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا
 

 داد بااااوس زمااااین ا  باااارب  بیامااااد .1
 تااو زیبااای فاار  کاااین گفاات چنااین

 اناااجه  دراااکان  ماندست  کار  یاایک
 چیست  ر ز   شب   ماه  است  نونهاچ

 داد کاااا  س باااه گااال دساااته یکااای
 تااو جااای ساازد گااردان چاارخ  همااه

 نهان  رددااانن  ز اااارگ اااه تو  اناااانش
 کیست  اصرااس  چرخ،  ردشاااگ  این  بر 

 فرد سی 
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 های عاطفی. مونتاژ و زیرساخت4-4

بار در آرای ریموند توان نخستینمورت کلاسیک می پردازی »ساختار عواطن« را بهمفهوم
بندی (، پژ هشنر مارکسیست مطالعات فرهننی، یافت.  یلیامز با مورت 1977 یلیامز )

هااای ظهور، تحوصت عاااطفی را در د ره یافته، مسلط   درحالطنب رسو  ای از عواگانهسه
حااال، ایاان بااین 1 کنااد.های ساااختاری تحلیاال می تاریخی مشخص   در پیوند با دگرگونی 

های انسانی   پردازی عمدتاً کنشنران   مخاطبان این تحوصت را در چارچو  سویهمفهوم
 .کندها بررسی می اجتماعی آن 

سال گاشته ادییات پژ هشی غناای بااا الهااام از  یلیااامز   بااا اسااتفاده از مفهااوم   20در  
خت، مفهومی برگرفتااه از اند. زیرسابندی میددی از آرای ا  پرداختهزیرساخت، به مفصل

گرایانه اساات   چاارخش مطالعات شهری، مطالعات علم   تکنولووی   اندیشااه پساانسااان 
های سوی آن برگرفته از میل به امتداد مباحث این سنت از بیاننری حوزه مطالعات عاطفه به

در (  2016های مادی   اغلب غیرانسانی است. اثر لااورن برصناات )فردی   یا متنی به نظام
تااوان نسااخه جدیااد پساانسااانی   منعطفاای از ایااده زمینه زیرساخت حسی را احتماااصً می 

مناادی فعااال را النو2ساختار عواطن  یلیامز در نظاار گرفاات. برصناات زیرساااخت حساای 
هااا   تنوعااات را در داند که تفا ت های ارتباطی هنیارهای اجتماعی می برخوردار از بافت 

(. باار 395،  2016دهند )برصنت،  مکان همزیستی مشتر  می دهند   به ما اخود جای می 
ها، هنیارها، النوها   مونتاوهای عاطفی ما را به یکاادینر   بااه  اره اساس این ایده، عادت
ها در میااان اشااتراکات خااود )در عواطاان، تمنیااات   کنااد   انسااان خود جهان متصل می 

های عاااطفی را . برصنت، زیرساخت کنندهایی عاطفی مانور می مثابۀ زیرساخت عادات( به
هایی پایدار، هر چند اغلااب غیرقاباال تشااخیص، در زناادگی ر زمااره مااا تلقاای زیرساخت 

کند. برای نمونه، در تیربه اخیر جن  آمریکا   اسرائیل علیه ایران، ساختارهای عاطفی می 
سااازی، برای معناها   فرهن  ایرانی، چارچوبی نسبتاً پایدار   النومند  دار در اسطوره ریشه

 ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا
 

   ذکاایی باه کنیاد ننااه عواطن، ساختار نظریه از  یلیامزاز  سازیمفهوم  بسط     کارگیری به  از  تیربی  هایینمونه  مطالعه  برای  .1
 (.1400)  یسی

2. Affective infrastructure 
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آ ری ایرانیااان حفظ امید   تفسیر تیربه جن  فراهم کردند   از این طریق، در تقویت تا 
کردن حافظه تاریخی   فرهننی   با یااادآ ری نقش داشتند. این ساختارهای عاطفی با فعال

بودن حااوادث   تیربااه ایبااودن مساایر تاااریخ، چرخااهفراز   فر دهای تاریخی، غیرخطی 
ی جا    استحاله نیر های مهاجم در فرهن  ایرانی، امکان تفسیر  سعیت موجود تاریخ

ها تر را فراهم کردند. افز ن بر این، بازخوانی رشااادتدر امتداد یک ر ایت تاریخی گسترده
ای   تاریخی، منابعی نمادین برای تقویت احساس امنیاات های قهرمانان اسطوره   مقا مت 

ه ایستادگی   امید در شرایط جننی فااراهم آ رد. اسااتقبال مااردم از  جودی   بازتولید اننیز
های حماساای   ها   اسااطوره برخی سر دهای تولیدشده در ایااام جناا ، کااه از شخصاایت 

های دیناای   ملاای در آنهااا اسااتفاده شااده، را در امتااداد  یژه شاهنامه   یا ترکیب اسااطوره به
  1هم کرد.توان فهای عاطفی می اهمیت   جایناه زیرساخت 

های عاطفی همچااون خشاام، کینااه،  بندی شاهنامه دربرگیرندۀ میموعه کاملی از مورت 
د ستی است که اگر چه اغلب ذیاال داسااتان  امید، بخشش   نو  نفرت   انتقام، غر ر، عشق،  

هااا، نااه فتوحااات  شوند، اما هاادف اماالی از ایاان جن  پردازی می های پرشمار ر ایت جن  
خواهی، بلکه تحقق عدالت است. اسلامی ند شن در  سرزمینی   ارسای حس غر ر   زیاده 
این کتا ، یک هسااتۀ مرکاازی      های کند که »در جن  مقدمه اثر خود به درستی استدصل می 

شده  جود دارد که باید برای دسااتیابی بااه آن خااود را بااه هاار آ    آتشاای زد   آن  یک فهم گم 
»داد« است.....داد در شاهنامه به منزلۀ شیشه عمر قوم ایرانی است   اندیشه   اعتقادی است  

 (.  24،  1370در دل مردم ایران که نباید گااشت فر میرد« )اسلامی ند شن،  
های عاطفی ملی   دینی را آمیزی سامانههای زیادی از درهمجن  اخیر همچنین نشانه

های حماساای های اخیر سر دهای زیادی با الهااام از شخصاایت نیز آشکار ساخت. در ماه
د سااتی   همبسااتنی ملاای های دیناای بااه تهیاایو عواطاان میهنشاااهنامه   شخصاایت 

 ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا
 

 16 تااریخ تاا هساتند(، مااهبی هایگر ه  عموما آن مخاطب   است  مداحی  مختص  )که  کاشو   موبایلی  اپلیکیشن  در  تنها  .1
 از بازدیاد میماو  علا ه،باه اسات. گرفته مورت زنی«می خو  که  »بزن  سر د  موتی  نسخه  از  بازدید  میلیون4  ،1404  اسفند
 کناد.می تیاا ز بازدیاد میلیاون یک از راحتیبه اند،کرده بارگااری آپارات در تاریخ همان در  را   سر د  این  که  مختلفی  هایکانال

 مانناد نیاز   رساولی  مهدی  دینر   سر دهای  است.  داشته  بازدید  هزار  400  سال  همان  اسفند  در  نیز   یوتیو   در  سر د  کامل  کلیبپ
   اند.داشنه  بازدید  هزار  527    994 تیبتر   به امسال  اردیهشت تا  پایان« »خط    »برخیزید«
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د تاریخی جامعه ایرانی در برهااه هااای مختلاان امکااان سامانۀ عاطفی قدرتمن  1اند.پرداخته
ای دینی   ملی مختلن را فراهم ساااخته اساات. جابیایی   پیوند عنامر تاریخی   اسطوره 

های ماه رمضان   برای نمونه را ندی با اشاره به ر نق میالس نقالی در د ره قاجار در شب 
ین ملاای   ماااهبی نیااز اسااتفاده نقاااصن گاااه از اخااتلاط مضااام نویسااد: »بعد از افطار می 

زدند   از کردند   در سوگ سهرا ، اسفندیار یا سیا ش، راه سخن به محرای کربلا می می 
خواندند. کردند   رثا می تشننی   معصومیت اهل بیت   مظلومیت شهیدان کربلا مویه می 

پاادر اکباار باار دامااان مثلًا در محنه مرگ سهرا  در آغوش رستم، از شهادت حضرت علی 
 (.  689، 1382گفتند تا سوگواری به ا ج برسد )را ندی، می 

گرفتن از یااک فارغ از عنامر   کنشنران ر ایی، زمان ر ایتی خود شاهنامه نیز با فامله
ای   تکراری، در  ایرانیان از شناسی خطی   با اتکا به یک منطقی چرخشی، اسطوره تقویم

تعدیل کاارده   همااواره آنهااا را بااه آینااده   تحقااق   تر ما   ناملایمات را در حوادث تاریخی 
آ ری مردم را از سطح فردی   مندی غیرانسانی شاهنامه، تا سازد. زمان عدالت امید ار می 

هااای سااازد. چرخششناختی فراتر برده   آن را به منطق   النویی تاااریخی تباادیل می ر ان 
آ ری آنهااا در در این مااتن، تااا   های عادل   یا ستمنرقدرت   ظهور   افول مستمر چهره

های عاااطفی در تر ماهااای تاااریخی ایااران همااواره زیرساخت   کند.برابر رنو را تقویت می 
آ ری در ها، زیستن   تااا اند. این منظومهتضمینی برای دفا  از میهن   طرد بیناننان بوده

دهنااد. می   شرایط سخت   مبهم را تسهیل   حیات فردی   اجتماااعی   سیاساای را سااامان 
گیری آنچه من آن را »سواد عاااطفی ها مبنایی اساسی را برای شکلعلا ه، این زیرساخت به

سازند. سواد عاطفی ملی، رسوبات تاریخی دستناه عاطفی یک خوانم فراهم می ملی« می 
 ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا

 

  امل: ابراهیمی  محمد از نمونه این مثلاً  .1
 بحرانیم  هر   سربلند زخمی ما
 بحرانیم  هر  سرفراز  کشور ما
 مانیم می اصبدالی علی پای ما
 ایرانیم  ما ایرانیم ما ایرانیم، ما

 اقتداریم  موج سربداریم، سر 
 استواریم  کوه چون   دلیر  رسام چون

 نداریم...   ترسی راهت در دادن جان از
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های شناختی، حسی، رفتاری، هنیاری   جامعه یا یک د لت ملت است   ماحصل ذخیره
که یک جامعه در مسیر تحوصت تاریخی    قااایع   حااوادث تر ماتیااک   ای است بدنمندانه

هااای اجتماااعی در خود تیربه کرده است. سواد عاطفی ملاای نقطااه ذ   هییانااات گر ه
های تاریخی است   نوعی آمادگی عمل )حساای، شااناختی، رفتاااری، باادنی( باارای بزنناه

کند. سواد عاااطفی ملاای در های مختلن آن فراهم می بندیاعضای یک د لت ملت   گر ه
تدا می تاریخی حافظه ارتباطی ایرانیان را در پهنۀ زمانی   مکانی گسترده جارافیایی شااکل 

های پیچیده های هییانی خامی را در  اکنش به شرایط   موقعیت داده   نمایش   ابرازگری 
ها، دشااواریآ ری   تحماال  سازد. بر این اساااس، تااا )عموماً تر ماتیک( قابل انتظار می 

های عاطفی   یا درشکل دینر نمایش رادیکااال آنهااا را ایثار، سکوت، انز ا، تعلیق بیاننری 
های مختلن تلقاای کاارد. های سواد عاطفی ملی در د ره هایی از مورت توان نمونهتنها می 

های عاطفی ملی   رخنااه بدیهی است که تیسم تصویری ذاتی، عام   پایدار از زیرساخت 
کننااده ملاات( گمراه-های مختلن در یک نظااام سیاساای )د لاات فظه   عمل نسلآن در حا

های حال نناار از حافظااه، کااه در پاای مصااادره است. سواد عاطفی ملی بر خلاف سیاست 
گرایانه سیاسی هستند، بااه بدنااه جامعااه   افکااار عمااومی آن میراث ملی با ملاحظات عمل

انااد. در کتااا ب هااای فرهنناای مردمتخا ها   انها، ا لویت متصل   نقطۀ تلاقی حساسیت 
، دباشی با اشاره به اینکه »شاهنامه میااراث فارس شیدایی: فرهن  فارسی در محنه جهانی 

هااای پسااا اسااتعماری )از جملااه عصر سلطنتی فراملیتاای بااوده کااه در آن بساایاری از ملت 
های قومی (، تقلیل152،  2015افاانستان، تاجیکستان( سهمی منصفانه داشتند« )دباشی،  

گرفته هااای شااکلگرایانه   نیااز پادگفتمان هااای انحصااارگرایانه از این میراث   گفتمان ملی 
حال   فارغ از مناقشات دهد. با اینپیرامون آن در تاریخ معامر ایران را مورد بحث قرار می 

ده دهناا گرایانه، شاهنامه همچنان بزرگترین میراث حماسی  حدتمربوط به برتربینی فارسی 
 1کننده بخش مهمی از عواطن ایرانیان بوده است.ها   اقوام مختلن ایرانی   تنظیمگر ه

 ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا
 

 فرهننای سیاسات بارای آن بخشایاهمیت در بعد به 18 قرن از شاهنامه  به  ار پائیان  توجه     اقبال  که  است  معتقد  البته  دباشی  .1
 ایان است. بوده کنندهتعیین اثر  این به نخبه های ه گر   توجه  انحصار  یافتنپایان     عمومی  حوزه  در  علاقه  بسط   یژه به     گرایانهملی
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های مرتبط با آن از مناظر دینر هم مورد توجه بوده است. استقلال عواطن   زیرساخت 
، به بررسی این موسو  اقتصاد فرهننی عواطن(، در کتا   2007برای نمونه سارا احمد )

هایی بین آنها به مثابۀ ابژه شوند بلکه بهها متوقن نمی ه عواطن در سووه پردازد که چنون می 
ای مانند ساایمرغ را یابند. چهرههای خامی اتصال می ها یا نشانهآیند   به بدن گردش درمی 

کنااد   ای که عاطفه را انباشاات می مثابه مکانی در این اقتصاد در نظر گرفت؛ ابژه توان بهمی 
کند. شاهنامه در حقیقت سااند   میراثاای باارای ساس جمعی اییاد می چهارچوبی برای اح 

 سواد عاطفی جمعی )ملی( ایرانیان است.
هااا   ها، ابژه گرایانه به عواطن، کنشنران غیرانسانی، نظامدر میمو  چرخش پساانسان 

شاادن   کاااملًا دانااد   نهادینههای عاااطفی می هااا را کنشاانران اماالی زیرساااخت ر ایت 
دهی   بیاااننری باارای جهاات 1هایی از پیش موجوددن شعائر   مناسک را قالب شکدگااری

شناسد. متن حماسی شاهنامه با بسط مفهوم زیرساخت از قلمر یی اجتماااعی عواطن می 
دهد. در این معنا شاااهنامه تنهااا انسانی، آن را به قلمر  فراانسانی اسطوره   ر ایت بسط می 

ختی ر ایتاای تاار از عواطاان اساات.  زن شاااهنامه، یک مخزن دانایی نیست بلکااه زیرسااا
کنااد کااه شاایوه های نشر   ازبرکردن آن، ساااختار باااد امی را اییاااد می ها   شیوه شخصیت 

 دهد.احساس ایرانیان    اکنش آنها به فیایع   حوادث تر ماتیک را پیشاپیش شکل می 
جاا  دینری   های عاطفی،  اجد عنصر بدیع  شاهنامه غیر از بسط مفهوم زیرساخت 

نیز هست   آن مونتاو است که خود یک زیرساخت عاطفی دینر است. در سنت پسامدرن 
بندی پویا   سیال از عنامر ناهمنون (، مونتاو نوعی خوشه2006)دلوز، گاتاری   دصندا،  

انسانی، غیرانسانی، گفتمااانی، مااادی   عاااطفی اساات کااه در کنااار هاام بااه تولیااد آثاااری 
ظهور دارنااد. تاوها مرکزیتی ندارنااد   منطقاای پیشااامدی، متایاار   درحااالانیامند. مون می 

کننااد کااه ( با بسط مفهوم زیرساخت عاطفی استدصل می 2018(   کلمن )2016برصنت )
 

    شااهنامه  باه  ایرانیاان  تااریخی  اشاتیاق  توسیح  در  اما  است،  موجه  کاملاً   آن  رسمی  ایحافظه  سیاست   جه  در  اگرچه  استدصل
   نیست.  کنندهقانع آن حول  گرفتهشکل  نقالی    گوییداستان سنت

 ذکار  قابال عاشاورا  ر ز در عازاداری سانت عااطفی، هایزیرسااخت این از قدرتمند   ویاگ کاملاً    ماهبی اینمونه عنوانبه .1
   است.
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شوند کااه احساسااات را ای تبدیل می های پایدار   بدیهی فرض شدهبرخی مونتاوها به نظام
چهارچو    النومندی شوراننیزی برای نحوۀ   های عاطفی کند. این سامانهسازماندهی می 

سازند. در شاهنامه کل حماسه را آ ری یک اجتما  فراهم می امید رزی، عزاداری   یا تا 
مثابۀ یک مونتاو ر ایتی خواند که باارای هاازار سااال زیرساااخت عاااطفی مردمااان توان بهمی 

امه نیز النوی آهننیناای فارسی زبان را شکل داده است. برای نمونه، حتی  زن شعری شاهن
گاارد که مرفاً جلوۀ فرمال ندارد.  زن اشعار، باادن را مشاار ط   بااه خااود را به نمایش می 

هااا را دهااد، گر هکشاایدن را نظاام می خوانی با مدای بلنااد، نفسسازد. شاهنامه ابسته می 
ونن کنااد. کاااراچیولو   کاااککند   عاطفااه را قباال از معنااا بااا ماادا منتقاال می هماهن  می 

دهنااد کااه خواناادن ، نشان می ها: نظریه ر ایت   شناخت بدنمندبا بدن ( در کتا   2021)
شناساای گیرد   خوانندگان را دعوت به یااک ماادل ر ایت کنشی است که کل بدن را دربرمی 

معتقدنااد کااه در خااوانش 2گرایانااهکنند. نویسندگان با کاربست مدلی فعالمی   1چند حسی 
های هااای شخصاایت ناپایرنااد. در  بدنمنااد از کنشها جدایی باادن ها از  متون ادبی، ذهن

های قدرتمندی را در میان مخاطبااان آن )مااثلًا هننااام برخاای شاانیدن سازیشاهنامه، شبیه
کنااد.  زن، ریااتم، شااعر ساااختار   پیرناا  شااعر فرد ساای، سر دهای جننی( اییاااد می 

گاه   عمیق فرمت بی به گان جهاات بازسااازی ذهناای بدیلی را برای خوانناادمورت ناخودآ
هااا( ها   خیانت حادثه   همدلی )شادی   غر ر در پیر زی   اند ه   حساارت در شکساات 

خوانی هااای شاااهنامهطور یقااین، کسااانی کااه مسااتقیماً مخاطااب نمایشکند. بهاییاد می 
تاایثر شاادید   3دهنااد.های بدنمندانه را گااواهی می تری از این  اکنشاند، تصویر  اسحبوده
گو )نقااال(   یااا بودن بااه مهااارت داسااتان ها   حوادث علا ه بر  ابسااتهطبان از داستان مخا

های دیواری   یا مفحه نمایش(، به ساااختار حضور عنامر دینر بصری در میدان )نقاشی 
ها   هنر شعری فرد سی نیز مربوط است. بر این اساااس، تفساایر ر ایاات یااک خود داستان 

 ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا
 

1. multisensory 
2. enactivistic 

 جلساات ایان مشااهده از را  خود خاطرات رسولی، مهدی تهمتنی« رستم »تو سر د درباره یادداشتی در مهاجرانی عطااءالله .3
 آَشکاری مصادیق مشابه، سر دهای     سر د  این  دهد.می  نشان  آن  بدنمندانه     عمیق  اربسی  عاطفی  فضای     مهاجران  ر ستای  در
   است.  شاهنامه  هایر ایت    هاشخصیت  »مونتاو«  ظرفیت  از
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هااایی های حسی به هم  ابسااته    اکنشکه دربرگیرنده سرنخ فرایند پیچیده بدنمندانه است 
 (. 17، 2021است که  اقعاً میزا نیستند )کاراچیولو   کاکونن، 

پرداختنااد های شعری می های جن  ایران   عراق سربازان در جبهه به همخوانی در سال
 زن شااعری را عنوان یک  احد حفااظ کننااد.  تا بر ترس خود غلبه کنند   انسیام خود را به

ها، حافظااه، توان یک کنشنر غیرانسانی در یک مونتاو در نظر گرفت که ریااهترتیب می بدین
دهند. باار همااین قیاااس، پاار خط عربی   تر مای جمعی دینر عنامر آن را شکل می دست 

شناختی در یک مونتاو امید است. پر یااک ابااژه قاباال اشااترا  نشانه-مادیسیمرغ یک گره  
 دهد.  ها عواطن را سازمان می ای قرن است که بر

الطیر، یا میمع مرغان عطار، احتماص بارزترین مصداق یک مونتاااو اساات. ساای منطق
شوند که خودشان سیمرغ هستند. در اینیا خواننااده پرنده پس از سفری طوصنی متوجه می 

و   جوگر )انسااان(   موساا خود یک مونتاو است. پیام نهایی شاعر ایاان اساات کااه جساات 
سااازند. ایاان همااان شااده را می ای( یااک شاابکه توزیع جو )غیرانسااانی اسااطوره جساات 

رغم پیونااد که سیمرغ شاهنامه بهدرحالی   1مثابۀ یک عمل غیرمادی است.گرایی بهپساانسان 
کنااد، در ساایمرغ عطااار ا ج اندیشااۀ ها، ماهیاات حیااوانی خااود را حفااظ می بااا انسااان 

 جوکننده )بااه منزلااۀ یااک شاابکۀ  جوگر   جساات جساات   شدن گرایانه را در یکی پساانسان 
یابیم. از سوی دینر سیمرغ شاهنامه  اجد عاملیتی مادی ها می شده(   امتزاج هویت توزیع

 ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا
 

 ز د ماارغ  ساای آن کردنااد ننااه چااون .1
 تمااام ماارغ  ساای دیدنااد را  خااویش

 ننااه  کردنادی  سایمرغ   ساوی  به  چون
 نظاار  کردناادی خااویش سااوی بااه  ر
 هاام بااه کردناادی د  هاار  در نظاار   ر

 ایاان بااود یاا  آن   یاا  ایاان بااود
 ماندنااااد تحیاااار  غاااارق همااااه آن

 حااال هاایچ از هاایچ ندانسااتند چااون
 درخواسااتنند قااوی ساار  ایاان کشاان

 خطاا   حضارت  آن  از  آماد  زفاان  بی
 ا  در بیناااد خویشاااتن آیاااد کاااه هااار 

 د ام باااار  آخاااار  گشااااتند ا  محااااو
 شد وتاهاک   نااسخ  ااااج  این  رماااصج 

 بااود ماارغ  ساای آن ساایمرغ  آن شاا بی
 تمااام ماارغ  ساای ساایمرغ  خااود بااود
 جایناااه کاااین ایاان ساایمرغ  ایاان بااود

 دگااار  آن ایشاااان سااایمرغ  ایااان باااود
 کام     بایش  باودی  سایمرغ   ی   د   هر 
 ایااان نشااانود کسااای عاااالم هماااه در

 ماندنااااد تفکاااار  ز   تفکاااار  باااای
 سااؤال حضاارت از کردنااد زفااان باای

 درخواساااتند تاااویی   ماااایی حاااال
 آفتاا   چاون  حضارت  این  است  کاینه
 ا  در بیناد  تان     جاان  هام  تان     جان

 الساالام   شااد گاام خورسااید در سااایه
 داش راه    اندااانم  ر اااارهب    ر ااااره

 عطار 
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-است. پر سیمرغ علا ه بر اینکه اهمیت نمادین دارد، شفابخش است   عواطاان انسااانی 
 .  کندهای مختلن منتقل می ها   مکان حیوانی سیمرغ را در زمان 

کند   بر این اشاره دارد های مسطح صتور حرکت می میمع مرغان عطار، فراسوی شبکه
شده خویش   نه ماارفاً تومااین آن اساات. بااه بیااان که هدف مونتاو، تحقق ماهیت توزیع

هااای های انسااانی   غیرانسااانی  اجااد ظرفیت های برآمده از پیوند هویت دینر، موجودیت 
گرایانه عطار ر ش   امکانی شناسی فراانسان ری است. هستی قدرت بخش   آزادکننده بیشت

های های تیربی، حسی، زمانی   مکانی سووه برای استعلای اخلاقی   عبور از محد دیت 
 انسانی است. 

ساااختن مناادکردن   بومی عنوان یک نظریه، نقدی باار ساار رت متنخوانش شاهنامه به
های محااوری ایاان ساانت، سااتهگرایی   تشااخیص ایاان نکتااه اساات کااه هپساانسااان 
اند. ایاان نقااد هایی غیرغربی   پیشامدرن دارند که عموماً مورد غفلت قرار گرفتهتبارشناسی 

سازد با این حال فرمتی برای تقویت   تصحیح اگر چه خللی به جایناه این سنت  ارد نمی 
 سازد.  می  گرایانه فراهمزمان محوری مستتر در آن   در نهایت ارتقای نظریه پساانسان 

 
 گراییگرایی پیش از انسانگیری: پساانسان. نتیجه5

ای شاااهنامه   عطااار نااوعی  مقالااه باار ایاان بااود کااه شاااهکار اسااطوره استدصل ماان در ایاان  
شااده،  گرایی است. عنامر تحلیلی چااون عاملیاات توزیع بندی پیشامدرن از پساانسان مورت 
گرایانه غرباای در  بودن، فردیت غیرانسانی   مونتاو عاطفی، پیش از تثبیت سااووه انسااان پیوندی 

معنای ر یکرد پساانسانی فرد سی در معنای معاماار آن  اند. این یافته به  این آثار منعکس شده 
گرایانه جدید نیسااتند   آنچااه جدیااد اساات  نیست بلکه اشاره بر این دارد که مفاهیم پساانسان 

های پیشامدرن است. فرد سی نظریۀ پساانسانی ننوشت اما  شناسی فراموشی مدرن این هستی 
پیش در شاااهنامه ر ایاات شااده را ببیناایم.    ها کنند آنچه قرن مفاهیم پساانسانی به ما کمک می 

گاااارد  کند، بلکه تیار    حکایاتی در اختیار ما می بینی نمی گرایی را پیش شاهنامه پساانسان 
شناسی غیرد گانه فعال در حماسۀ فارسی اساات. ممکاان اساات  که مصادیقی آشکار از هستی 
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ارگیری نظریۀ مدرن باارای شااعر  ک این سؤال پیش آید که ناهمخوانی زمانی   محتوایی اساساً به 
های  کند. با این حال  اقعیت این اساات کااه در اسااتدصل پیشامدرن فرد سی را بلاموسو  می 

ای از مدرنیتااه غرباای نقااد  مثابۀ برساااخته گرایی، د گانه انسانی   غیرانسانی، به خود پساانسان 
فاقااد چنااین  هااای پیشااامدرن   متااون غیاار غرباای غالباااً  شااده اساات. از آنیااایی کااه متن 

 یابد. گرایانه از آنها اتفاقاً مشر عیت بیشتری می هایی هستند، خوانش پساانسان سازی د گانه 
شده مطالعه موردی شاهنامه، نمونۀ گویا   ایدئالی را برای ترسیم عاملیت ر ایت توزیع

تااوان دهد چنونه می گرایی مطالعات فرهننی فراهم ساخته   به  سوح نشان می   نقد حال
ای از نمادها عنوان میموعهمتون ادبی شاخص   مرجعی همانند شاهنامه را بیش از آنکه به

باادانیم، بااه منزلااۀ کنشاانرانی حاساار در مااتن زناادگی ر زماارۀ ایرانیااان ببیناایم. بااازخوانی 
های شاهنامه امکانی ارزشمند برای ترسیم اسلا  اقتصاااد عاااطفی گرایانه ر ایت پساانسان 

علا ه، ایاان کنااد. بااههااا فااراهم می شدن آن در هننام باار ز بحران اخواندهجامعۀ ایرانی   فر
گرایانه در این آثار، خود فرمت بی گرا بر مفاهیم انسان حساسیت به تقدم مفاهیم پساانسان 

بدیلی برای خوانشی تازه از میراث ادبی   هنری ایرانی )شعر، خطاطی، نقاشی، موساایقی   
 سازد. مانند آن( فراهم می 

های این پژ هش برای مطالعات فرهننی آن اساات کااه شناختی دینر یافتهدصلت ر ش 
های غرباای بااه های خام برای آزمون یا بسط نظریااهمثابه دادهنباید متون غیرغربی را مرفاً به

توانااد چااارچوبی باارای شااناختی، می کار گرفت. شاهنامه، افز ن باار ارزش ادباای   زیبایی 
هااای تاااریخی، رهناا  ایراناای فااراهم کنااد. در  ایرانیااان از بحران پردازی درباااره فنظریااه
های جمعی،   آ ری   تفسیر تیربههای مواجهه با آن، تا های اخلاقی، رنو   شیوه ارزش

نیز فهم آنان از نظام آفرینش، تعادل   همزیسااتی میااان ارکااان مااادی   غیرمااادی هسااتی   
 .های آن تیثیر پایرفته است شاهنامه   بازنمایی های عاطفی فرهن  ایرانی، عمیقاً از بنیان 

تواننااد امکااانی باارای مواجهااه ای می با توجه به این جایناه، منطق   مضامین شاااهنامه
هایی فااراهم کننااد کااه در گرایانه غرباای   طاارح پرسااشانتقااادی بااا مفاااهیم پساانسااان 

ننااامی کااه کنشاانر انااد. باارای نمونااه، ههای موجود کمتر مورد توجه قرار گرفتهچارچو  
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شود، ای مقدس   برخوردار از احترام تاریخی   فرهننی ظاهر می غیرانسانی در قالب پرنده
بندی شااود؟ یااا پیونااد میااان انسااان   شااده« چنونااه بایااد مااورت مفهوم »عاملیت توزیع

های آفریااده موجودات غیرانسانی در چارچوبی یکتاپرستانه که خالق هستی را فراتر از گونه
 کند؟دهد، چنونه عمل می رار می ا  ق

گرایی غربی، از جمله در آثااار بر نااو صتااور   د نااا هااارا ی، ابزارهااای سنت پساانسان 
مفهومی مهمی برای فهم عاملیت غیرانسانی   ر ابط میان انسااان   غیرانسااان فااراهم کاارده 

ساای    گویی اماایل بااا حماسااه فارها مستلزم گفاات حال، پاسخ به این پرسشاست؛ بااین
بازاندیشی در مفاهیم پساانسانی باار اساااس زمینااه فرهنناای ایراناای اساات. از ایاان منظاار، 

های موجااود، بلکااه بااه معنااای سازی امر پساانسانی نه به معنای کنارگااشااتن نظریااهبومی 
های فکااری   گرایانه   ساانت  گویی د سااویه میااان نظریااه پساانسااان گشودن امکان گفاات 

 .فرهننی غیرغربی است 

ای   موقعیت منااد شاااهنامه را باارای سطحی دینر، این مقاله اهمیت عاملیت رابطهدر  
های آ ری ایرانیان مورد بحااث قاارار داد. فراخواناادن اسااطوره های عاطفی   تا زیرساخت 

های مهم دینری ملی   دیناای، شاهنامه   تخیل   بینش عاطفی که شاهنامه، همچون نمونه
های متفا ت سیاسی( به ارماااان آ رده، تیییاادی باار گیری جهت ها    برای ایرانیان )با ارزش

گرایانه در فهم میراث فرهننی است. شاهنامه غیر های فرهننی   پساانسان اهمیت چرخش
از متن مادی   کاصیی آن، راهنمایی برای عمل، احساس   اندیشه ایرانیان   عنصری پویا   

طور مسااتمر در مااتن زناادگی ر زمااره بااا بااه  زنده در متن زندگی ر زمره آنهاساات. ایرانیااان 
 گو، کننااد   از ایاان گنیینیااه پویااا در گفاات هااای آن زیساات می ها   ر ایت شخصاایت 

 جویند.     های خویش بهره می ها   تا  آ ریها، مقا مت ها، قضا ت انتخا 

 دهااد تااا بااه سااادگی  عاملیت توزیعی پساانسانی   مادی شاهنامه به ایرانیان امکان می 
مشتاقانه جا  ساختارهای )النوهای( حماسی آن شوند بد ن آنکه عاملیت خااویش را از 

ها برای زنده نناه داشتن امیااد  اسطه جن    تحریمای که ایرانیان بهدست بدهند. در زمانه
شوند، ها، به قهرمانان شاهنامه )رستم، سیمرغ   سیا ش( متوسل می   پایداری در برابر رنو
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هایی متعلق به عهد عتیق تلقی کرد. شاااهنامه ها   نمادها را سازه ان این اسطوره تودینر نمی 
کننااده احساااس   عماال ایرانیااان مونتاوی زنده   سپاهی از  اوگان است که همچنان تهییو

کنااد بفهماایم چاارا اثااری شناختن این منطق پساانسااانی بااه مااا کمااک می رسمیت است. به
 کشاند. کی به آتش می هزارساله همچنان پری را در تاری 

 
 تعارض منافع 

 .گونه تعارض منافعی در ارتباط با این پژ هش  جود ندارد کند که هیچنویسنده اعلام می

 حمایت مالی
 .حمایت مالی برای انیام پژ هش، ننارش یا انتشار مقاله دریافت نکرده است گونه  این پژ هش هیچ 

 استفاده از هوش مصنوعی
برای شناسایی برخی منااابع نظااری غیاار فارساای )بااه  یااژه نظریااه   ChatGPTدر این پژ هش، از  

مساائولیت کاماال مونتاو(   همچنین ترجمه چکیده تفصیلی به زبان اننلیسی استفاده شده اساات.  
 .محتوای مقاله، محت مطالب   نسخه نهایی آن بر عهده نویسنده است
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